شم ر ات dasla‏ الردئية 








دراسه وتحقيق 
الدكتور سحبان خلیفات 


قسم الفلسفة / كلية الاداب 


الجامعة الاردنية 


الطبعة الاولى ‏ عمان = ۱۹۸۷ 








۰ رسا 


رسالة التنبیه على سبيل السعادة لا بي نصر الفارابي/دراسه وتحقیق د. سحبان 
olidi‏ عمان : الجامعة YI‏ ردنبه, ۱۹۸۷ 


۶ ص. 

(\AAV/\ JEAN Tg 

١‏ فلسفة «gol.‏ آ. سحبان خلیفات «نحقیق ودراسة» 
تمت الفهرسة بمعرفة مديريه المكتياث والونائق الوطبية. 
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رسای onl‏ على سيل bill‏ 


دراسة وتحفيق: الدكتور سحبان خلیفات 


كلية الاداب / قسم الفلسفة 
الجامعة الاردنية 
الطبعة الاولى  Ghat‏ ~ ۱۹۸۷ 


وضع الفارابي کتابه هذا وهو في رعاية 


سيف الدولة ا حمداني 


واهدي 


lis‏ الکتاب, بدوري» الى 
سیف NY‏ 





۲ 
ا سر 


حظي کتاب «التنبیه على سبیل السعادة» باهتمام القدماء والحدئین. وتقدم مقالة 
موفق الدین عبد اللطيف البغدادي العروف «بابن اللباد»» «في جواب مسألة وردت في 
التنبیه على سبیل السعادة». وكثرة نسخ الخطوط المأخوذة عن آصول مختلفة دلیلا على 
اهتمام القدماء بهذا الکتاب وادراکهم ant‏ ومکانته. وقد أتاحت لنا دراسة آثار «رسالة 
التنبیه» في الفکر العربي اللاحق على الفارابي فرصة التعرف على الأ بعاد الحقيقية لهذا 
التأثير. وفي وسعنا أن ننظر الى حرص حیدرآباد (AAYY)‏ وبمبي (۱۹۳۷) والقاهرة 
DANAEA)‏ على نشر الکتاب. ولو عن أصل واحد» ودون تحقيق علمي أو دراسة نقدية, 
تعبيراًء على أي حال» عن اعادة اکتشاف الحدئین لأهمية الکتاب. وهي أهمية تؤكدها 
ترجمة الكتاب ف دون تحقیق - الى التركية ABU,‏ والروسية, واللاتينية رم: مثلما 
يؤكدها تعدد اشارات الباخثين المعاصرين اليه م. 


لقد كشفنا في دراستنا للکتاب. ومكانته من مؤلفات الفارابي الفلسفية, الأسباب 
التي أعطته هذه الأهمية المتميزة. إنه ليس مجرد عرض مكثف لفلسفة الفارابي بقلمه, 
لكنه بیان« لساسي» و«الثابت» في هذه الفلسفة. فضلا عن أن هذا العرض قد قدم في 
أواخر أيام الفیلسوف. أعني بعد أن نضج تفکیره. وتجاوز مرحلة الشرح والتلخيص لؤلفات 
السابقين الى مرحلة التفكير الستقل. ومن ثم فاننا أمام الآراء الأخيرة للفارابي. لهذا نجد 
أنفسنا في «الرسالة» أمام توضییم للقضايا الکبری دون تقرير الشكل الذي يمكن أو يجب 
أن يتحقق عبره. إنه يشير الى جل المؤلفات السياسية» دون أن يتجاوز في عرضه للقضايا 
الهامة, في المسألة, الى بيان الشكل الذي يحققها. لعله يقول لنا بهذا وفي صورة ضمنية : 
هذا ما ينبغي أن يكون موضوعاً للتفكيرء GY‏ كيفية التحقيق في كل pac‏ مرتبطة بطبيعة 
العصر والوسائل المتاحة لأهله. 

ان البحث في فلسفة الفارابي أو تطورها التاريخي لن يكون ممكناً ‏ من الناحية 
العلمية مالم تكن النصوص الفارابية جميعها قد حققت تحقيقاً laale‏ وأخضعت 
للدراسة النقدية. كما أن حجم ونوعية اعتماد الباخثين في فلسفة الفارابي على نصوص 


۰۳۲۰ د. حسين علي محفوط ود. جعفر آل ياسين : مؤلفات الفارابي, مطبعة الأديب البغدادية, بغداد, ۰۱۹۷۵ ص‎ .١ 

¥. الرجع السابق ء ص LEV‏ 

۳. أنظر في هذا ملاحظات د. محسن مهدي (محقق) في مقدمته لکتاب آبي نصر الفارابي : الاگفاظ الستعملة في النطق, دار 
الشرق (الطبعة الک اثوليکية)» بیروت. ۰۱۹۱۸ ص VALVE‏ وانظر أيضاء fey‏ سبیل JU‏ مقدمة د. عشان أمين 
(محقق) لکتاب القارابي : إحصاء العلوم» ط۰۲ مكشة الانجلو الصرية. القاهرة, ۰۱۹۱۸ ص ۰۱۷ 
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«رسالة التنبیه» یتوقفان على مدی اکتمال النص التاح لهم ومعرفتهم بمنزلته بين کتبه 
الاخری آهمية وزمنا. ومن هنا فانني انظر الى کل الحقائق السابقة بصفة کونها مسوغات 
كافية لقيامي بتحقیق نص کتاب «التنبیه على سبیل السعادغ» ودراسته. 

تتميز نشرتنا «لرسالة التنبيه» باعتمادها على ثمان نسخ مخطوطة من «الرسالة», 
أضافة الى نشرة حیدرآباد - الدكن. ولقد عانينا الأمرين في سبيل الحصول على صور من 
هنذه النسخ المثلة لجميع النسخ العروفة في عصرنا. وكان للمساعدة التي تفضل الأصدقاء 
بتقدیمها الينا أكبر الأثر في وصول هذه النشرة — والدراسة الملحقة بها الى ما هما عليه 
من كمال نسبي. ان في مقدمة الأصدقاء الذين يتعين علينا أن ننوه بفضلهم الأستان 
الدكتور مهدي محقق رئيس مؤسسة مطالعات اسلامي في ایران» والأستاذ الدكتور أيادين 
سيالي» رئيس مركز أتاتورك الثقافي في انقرة, والدكتور سلمان البدور الأستاذ الساعد بقسم 
الفلسفة في الجامعة الأردنية ‏ عمان. 


لقد حرصنا في تتحقيق النص على مراعاة كل ما يتطلبه «فن» تحقيق النصوص 
المخطوطة من شروط كاعتماد الاصل الأقدم والتزامه. الا في مواطن النقص أو الفراغ أو 
حيث تتعذر قراءة الكلمةء كما بينا بداية كل صفحة من صفحات المخطوطات الثماني, 
وأثبتنا جمبع الفروق التي.بينها في الهوامش ملتزمين بالاملاء والشكل اللذين نعتقد أنهما 
من وضع الولف. وقدمنا liag‏ دقیقاً لجميع النسخ المخطوطة التي اعتمدنا عليهاء مبينين 
ما بينها من صلات أو فروق. 

واستكمالا للعمل وخدمة Lis‏ لهذا النص التراثي الهام» فقد مهدنا له بدراسة 
Abode‏ تناولنا فیها تحقیق عنوان النص؛ وزمن کتابته, ومکانته بين مؤلفات الفارابي 
الاخری. كما درسنا مصادر النص سواء أكانت مؤلفات الفیلسوف نفسه pf‏ مصادر عر بية - 
اسلامية أخرى, أم مصادر بونانية. وقد وجدنا أن «رسالة التنبیه» ترجع في الجزء الاعظم 
من نصوصها الى كتاب أرسطو السمی «بالأخلاق الى نیقوماخوس». وكان علينا ‏ في سبيل 
اثارت هذه الدعوى ‏ أن Lets‏ الى مقارنة النصوص, وأن نبین مدى معرفة الفارابي 
بالكتاب» وطبيعة هذه العرفة. 

أن من الخطأ أن ننظر الى «النص» كنتاج لمصادر معينة. مع أن من شأن معرفتنا 
بهذه المصادر أن «تضيء» النص أمام عيونناء لکن «حياة النص» تمتد الى أبعد من هذاء 
فتشمل أثاره في المفكرين اللاحقين. وقد عملناء عبر سنوات طويلة, في فحص الولفات 
العربية ‏ الاسلامية Kay‏ عن اقتباسات من «رسالة التنبیه»» فوجذنا مؤلفات تنقل Qae‏ 
بضع صفحات. وأخرى تنقل أجزاء متعددة بالالفاظ نفسهاء أو بتغيير لا قيمة له في ترتيب 
الالفاظ. واستطعنا ‏ ابتداء من هذه العملية أن حدد أبعاد خياة نض الرسالة. والدی 
الزمني لتأثیرها في الفکر الفلسفي في لاسلام؛ وطبيعة هذا التأثیر وحجمه: لکننا لا نزعم 
رغم وفرة الاقتباسات التي کشفنا عنها في مولفات أحد عشر مفکراً وفیلسوفا؛ أن هذا هو 


ات 


کل ما هنالك من تأثرات أو اقتباسات. بل لعلنا آکثر ميلا الى القول ان اضافات جديدة لا 
بد أن تظهر الى الوجود بعد أن sho‏ النص الکامل والدقيق للرسالة متاحاً لجمیع الباحئین. 

سیجد القاریء أننا قد ألحقنا بهذا العمل ضميمة باللغة الانجليزية تلخص مصادر 
الرسالة. وآثارها وأهم نتائج الدراسة» وذلك لنجعل هذا العمل متاحاء على أوسع نطاق, 
للباحثين جميعاًء ونامل أن نتلقی من هؤلاء جمیعاً ملاحظاتهم وانتقاداتهم لهذه النشرة 
والدراسة اللحقة بها. وانه لمن الضروري أن آقدم» في نهاية هذا التصدیر, شكري الوافر 
لعمادة البحث العلمي في الجامعة الأردنيةء التي مکن دعمها UI‏ من الضي قدماً في 
انجاز العمل» فضلا عن الساعدة غير الحدودة التي لقبتها من عميدهاء ومدیر مركز 
الوشائق والخطوطات في الجامعة, الاستاذ عدنان البخیت. وكافة العاملین ف الرکز, 
Lais ag‏ الجامعة. كما آخص بالشکر الصديق» الدکتور Jale‏ ضاهر والاستاذ ابراهیم 
العجلوني لتفضلهما بقراءة مسودة العمل وابداء عدد من اللاحظات القيمة. 

عمان - الأردن 
۱2-۰ 


دسلا 


مقدمة نقدية لرسالة التنبیه على سبیل السعادة 





www.alkottob.com 


صرح 


Om 





: تحقیق عنوان الرسالة‎ Yai 

ورد ذكر الرسالة التي نقوم بتحقيقهاء في كتب التراجم القديمة؛ بعناو ين مختلفة. 
لذا فان علينا أن نعمل, على تحديد العنوان الأصلى الذي أعطاه الفارابي لمؤلفه. من خلال 
الفحص النقدي الدقيق للأخبار التاريخية. 

لعل أول اشارة: الی الرسالة موضوع البحث» هي التي نجدها في فهرست مؤلفات 
عبد اللطيف البغدادي (ت 755ه)» الذي كثب رسالة بعنوان : «مقالة في جواب مسألة في 
التنبیه على سبپل السعادة للفارابي» )۰ وتکمن الاشارة È‏ دلالة هذه المقالة على وجود 
رسالة للفارابي عنوانها «التنبیه على سبیل السعادة». وهي التي قام البغدادي بالرد 
على مسألة وردت ن 

و بذکر القفطي. وهو مصري » معاصر للبغدادي وأسن منه (ت (ma ٩‏ أن للفارابي 
«رسالة سماها نيل السعادات»ر,. و يغفل ابن أبي أصيبعة (ت ۱۱۸ ه) وهو مرخ 
محقق, ثقة, ذکر هذه الرسالة. و ینسب للفارابي Whe‏ بعنوان : «رسالة في التنبیه على 
آسیاب السعادة» رم. أما الصفدي (ت ۷۱6 ه) - والعروف بنقله عن ابن آبي أصيبعة - 
فیورد الوّلف باسم : «التنبیه على آسباب السعادة» (vy‏ 

لا شك أن الاشارات التاريخية اللاحقة أقل قيمة وأهمية لبعدها عن زمن الفارابي 
من جهة, ونقلها عن الکتب التي ذكرناها Ga‏ جهة آخری. واول هذه الاشارات ما ورد في 
فهرس الأسکوریال العمول عام ۱۱۷۳همن أن للفارابي مولفاً بعنوان : «کتاب نيل 
السعادات في علوم الهندسة» By (a‏ حدود ما يدل عليه هذا العنوان فائنا نفترض أن 


الأطباء» تحقيق د. نزار رضاء دار مكتبة الحياة, بيروت, ١١۹٠ء‏ ص 1۹۵. وسيشار لهذا الصدر فيما بعد هكذاء ابن أبي 
أصيبعه : طبعات الأطباء. 

0. القفطي (جمال الدین آبو الحسن علي بن يوسف): إخبار العلماء بأخبار الحکماء (مختصر الزوزني). تحقیق جولیوس 
لیبرت, لایبتزغ, ۱۹۰۳ مكتبة sitll‏ بغدادء ومؤسسة الخانجي, مصر؛ ص VAY‏ وسيشاز لهذا الصدر فیما بعد هكذاء 
القفطي : تاريخ الحکماء. 

3 ابن أبي أصييعة : طبقات الأطباء؛ ص ۰۱۰۸ 

۷ صلاح الدين خلىل بن أييك الصفدی: الوافي بالوفیات, ج ۰۱ تحقيق هلموت ريترء فیسبادن» ۰۱۹7۲ ۰۱۰۹ 

۸ فهرس الاسکوریال: ص ۰۱۹۳-۱٩۱‏ 
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یکون موضوع المؤلف هو نيل السعادة ببلوغ الغاية في علوم الهندسة. لکن هذا موضوع لم 
یعرف أن الفارابی قد اشتغل فيه قط. واذا فهمنا العنوان باعتباره يدل على بلوغ السعادة 
بُواسطة علوم الهندسة فانه سیکون Baie‏ عنواناً غریباً لم تذکره کتب التراجم القديمة. 
لهذا كله فاننا نرجح أن تکون عبارة «في علوم الهندسة» الواردة کجزء من عنوان الرسالة 
اضافة من صانع الفهرس أو دمجا لاسم كتاب لاحق في اسم الکتاب التقدم. وعندئذ یبقی 
أن عنوان الوّلف هو: «کتاب نيل السعادات» أو «نیل السعادات». 

Lal‏ الاشارة الثانية فهی التي نجدها عند اسماعیل باشا البغدادي (ت ۱۳۱۹ه) 
الذي أدرج في فهرست کتب الفارابي الولفات التالية : (۱) «كتاب آسباب السعادة». (۲) 
«رسالة التنبیه على أسباب السعادة». )1( «شرح نيل السعادات»). وقد ذکر معاصره 
جمیل بك Ball‏ (ت ۱۳۰۲ه-), المؤلف الثاني باسم : «رسالة ‏ التنبیه على أسباب 
السعادة»(.. و پتضح بالقارنة أن حرف «في» قد سقط عند الطباعة من العنوان الذي 
آورده اسماعیل شا البغدادي. ومن ثم فان هذا العنوان منقول دون تحریف عن ابن آبي 
أصيبعة. ويرجح في «شرح نيل السعادات» أن تکون كلمة «شرح» اضافة من الکاتب 
نفسه. حيث أن المصادر والمراجع الأخرى لم تذكر للفارابي موّلفاً بهذا العنوان. أما «كتاب 
أسباب السعادة», فعنوان يبدو أن اسماعيل باشا البغدادي قد نقله عن كاتب ‏ معاصر أو 
سابق ‏ اختصر العنوان الذي أورده ابن أبي أصيبعة (رسالة في التنبيه على أسباب 
السعادة) الى «أسباب السعادة». فتوهم البغدادي أنه كتاب آخر. ومما يرجح صدق هذا 
الفرض أن أيا من المراجع القديمة أو العاصرة لم يذكر بين مؤلفات الفارابي کتاباً بهذا 
العنوان. 

من الطريف أن نسیتکمل اة اليجالقة من التحريف والتصحيف Lay‏ جا به 
بروكلمان حين نسب للفارابي مؤلفاً بعئوان : «التنبيه على تحصيل سبيل السعادة»(» 
وواضح أن في هذا خلطأً بين عنوان الرسنالة التي نحققها وتلك المعروفة ب «تحصيل 
السعادة» أو كأنما توهم بروكلمان أن في أضافة كلمة «تحصيل» الى العنوان الذي وجده 
ما يجعله أدل على المضمون. 

ان في وسعنا تلخيص الروايات التاريخية السابقة وتحليلها على النحو التالي : 
1١‏ يتبين من مقالة عبد اللطیف البغدادي آن للفارابي مولفاً بعنوان «التنییه على 
سبیل السعادة» وهذه أقدم اشارة الى هذا المؤلف. 5 


٩‏ (سماعیل باشا البغدادي: هدية العارفین, ج Y‏ مكتبة الثنی. بغداد (طبعة بالاونست) صن ۳۹- ۶۰ عن وكالة العارف. 


استنبول, NAGO‏ 
Ae‏ جمیل بك العظم : عقود الجوهر في تراجم من لهم خمسون تصنيفأ فمائة فاکثر. الطبعة الاهلية, بیروت» ۱۳۲۱ هه 
ص AY‏ 
Brockelmann (c.): Geschichte Der Arabischen Litteratur, Laiden, E. J, Brill, 1937, vol 1., P, 376. ۰ ۱‏ 
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۲ - یذکر القفطي مؤلفاً للفارابي بعنوان : «نیل السعادات». و يبدو أن كلمة «نیل» 
مصحفة عن كلمة «سبيل». وربما يكون هذا التصحیف قد وقع نتيجة خطأ في قراءة 
الكلمة ارتكبه محقق كتاب القفطيء أو أنه خطأ ارتكبه في الأصل ناسخ كتاب القفطيء أو 
أن القفطي نفسه قد نقل عنوان الرسالة من نصف مصحف. ولا استبعد الأمرين الأخيرين 
لأن التصحيف في بقية العنوان sald‏ جلى dale‏ وهو أمر يعرف محققو الخطوطات أنه 
كثيرأ ما يقع من ناسخ جاهل بقواعد الاملاء. فعندما سمع هذا عبارة «سبيل السعادة» 
ظن الصوت الذي يدل في الأصل على «فتح» الدال دالا على حرف iy‏ وأن «التاء» 
السموعة تكتب مفتوحة هكذا: «ت». وبهذا صارت كلمة «السعادة» على بديه : 
«السعتادات» وق نص نسخ المخطوط salà‏ على هذا. ومن هنا نعتقد أن العنوان الذي 
أثبته القفطي أو من نقل القفطي عنه هو: «سبيل السعادة». وليس مستبعداً بالتالي أن 
يكون هذا العنوان مجتزءاً من العنوان الكامل وهو: «التنبيه على سبيل السعادة». 


٣‏ قد تکون کلمة «رسالة» الواردة في العنوان الذي ذكره ابن أبي أصيبعة ‏ (رسالة في 
التنبیه على أسباب السعادة)  leja‏ من العنوان الأصلي وقد لا تكون. وفي الحالة الأخيرة 
يكون العنوان الأصلي هو: «التنبيه على أسباب السعادة». وقد لاحظنا عند قراءتنا لنسخ 
الخطوط أن عبارة «أسباب السعادة» موجودة داخل الرسالة» وکلمة أسباب (ومفردها 
سبب ) تعني في اللغة الطریق الى تحصیل آمر ما أي «السبیل» الیه. 


٤‏ - وفیما یتعلق بالروايات الحديثة نسبیا فان العنوان الستخلص من تحلیلنا لما آورده 
فهرس الأسکوریال هو: «كتاب نيل السعادات» وهذا منقول عن القفطي. Lol‏ ما آورده 
اسماعیل LAL‏ البغدادي وجمیل بك العظم فعنقول عن القفطي وابن آبي اصييعة. ولعل ما 
ذکره بروکلمان مأخوذ عن العنوان الوارد في مخطوطة الرسالة. والتي توجد نسخة منها في 
التحف البريطاني في لندن. 


وهکذا نقف في النهاية آمام عنوانین: ال ول هو الستدل عليه من مقالة عبد اللطیف 
البغدادي (التنبیه على سبیل السعادة) والثاني هو الذي ذکره ابن أبي اصيبعة (التنبیه 
على أسباب السعادة). ولا كان الرجم الذي ذکر العنوان الأول الصق بکتابات الفارابي 
من الثاني. فمن الرجح أنه الأجدر بتصدیقنا وذلك ل العنوان الذي ذکره قد ورد Lat‏ في 
مقدمة وخاتمة کثیر من مخطوطات الرسالة؛ كما أن التصحیف الوارد في العنوان الذي 
آثبته القفطي - وهو مترجم معاصر لابن آبي أصيبعة ‏ قابل لأن یصحح الى «سبیل 


Y‏ ورد في بداية الخطوطة الحفوظة ف التحف البريطاني العبارة التالیه : «رسالة التنببه على سبیل السعادة للمعلم 
الثاني». by‏ نسخة سبهسلار التانية : «کناب الننبمه على سبیل السعادة من تصائدف الشیخ الفیلسوف..». وورد في 
خاتمة نسخة سبهساار الا وی : «هذا الکتاپ الوسوم بکتاب التنبیه على سبیل السعادة للحکیم الفیلسوف العلم 
الثاني...». وقي خاتمة نسخة فيض الله آفندي: «تم الکتاب الوسوم بکتاب التنبیه على سبیل السعادة للحکیم 
الفاضل». 


کت 





السعادة». لکنه لا بقبل التصحیح على نحو معقول الى «أسباب السعادخ». لهذا كله نقول : 
إن العنوان الأصلي والصحیح لرسالة الفارايي هو: «التنبيه على سبیل السعادة». 
Loti‏ اثبات صحة نسبة الرسالة للفارابي : 

بين مما سبق أن كتاب التراجم. من قدماء ومحدثين, مجمعون على أن للفارابي 
رسالة بعنوان ‏ تحرينا حقيقته ‏ فاذا هو «التنبيه على سبيل السعادة». غير أن هذا الأمر 
لايثبت أن الرسالة التي بين أيدينا هي من تأليف الفارابي» فقد تكون منحولة له من 
كاتب مجهول, وقد يكون هناك مؤلفان أو AST‏ قام كل واحد Lagia‏ بتأليف رسالة أعطاها 
لسبب أو آخر العنوان نفسه الذي اختاره المؤلف الثاني. ومن ثم فاننا لا نستطيع» في مثل 
هذه الأحوالء آن نستنتج من نسبة كتب التراجم رسالة للفارابي بعنوان «التنبيه على 
سبيل السعادة» أن الرسالة التي بين أبدينا هي من تأليفه. 


من الضروري. اذن. بعد تحقيق عنوان الرسالة» و بیان أن للفارابي رسالة بهذا 
العنوان» الانتقال الى اثبات أن «الادة» التي بين آیدینا هي من تألیفه بقینا. ان أفضل 
برهان یمکن التفکیر فيه هو التمثل في مقارنة مادة الرسالة - آفکاراً وألفاظاً وعبارات س 
بکتابات الفارابي الأخرى التي ثبتت نسبتها الیه. فاذا وجدنا تماثلا في الافکار وتطابقاً في 
معظم الألفاظ والعبارات. قلنا إن هذا التماثل والتطابق دلیل حاسم على صحة نسبة مادة 
هذه الرسالة للفارابي» والا کان لنا منها موقف آخر. 
لقد تبین لنا بعد مقابلة مادة الرسالة بما في مولفات الفارابي جميعهاء أن القارنة 
ذات الدلالة التي نبحث عنها متوافرة في حالة المؤلفات التالية: (۱) رسالة في العقل. (Y)‏ 
احصاء العلوم. (Y)‏ تحصیل السعادة. )£( آراء أهل الدينة الفاضلة. )0( السياسة الدنية. 
(1) فصول الدني. (۷) فصول منتزعة. وقد رأيت لتمکین القاریء من المشاركة في القارنة 
بين مادة الرسالة وکل ما بقابلها في المؤلفات المذكورة أعلاهء أن أذكر موضوعات الرسالة, 
ثم أدرج تحت JS‏ موضوع النصوص التي تتصل به أوتدور من حوله في الوّلفات الاخری. 
لاردف هذا بذکر النص أو النصوص التي تقابلها في الرسالة. فبهذا یمکننا أن نتبین مدی 
التماثل أو التشابه. وقي أي الوضوعات هوء By‏ أي جانب یکون : في الفكرة أو اللفظ أو 
العبارة أو في جميع هذا أو بعضه. 


أولا ‏ تعريف السعادة: 
نلحظ في هذا الصدد تطابقاً في الفكرة والألفاظ بين نص «الرسالة» ونص منتزع من 
مؤلفين آخرين متأخرين. يقول الفارابي في كتابه «آراء أهل المدينة الفاضلة» 0م : 





AY‏ أبو pow‏ الفارابی : آراء Jal‏ الدبنة الفاضلةء هدم له وعلى dale‏ د. pall‏ مصرى نادره Wh‏ دار المشرقء (الطعة 
الكاوليكية). بیروت» لبنان» VAM‏ ص AA‏ 
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«السعادة هي الخیر الطلوب لذاته» ولیست تطلب أصلاء ولا في وقت من الأ وقات لینال بها 
شيء آخرء ولیس وراء‌ها شيء آخر یمکن أن بناله الانسان أعظم منها». و یقول 
ف «فصول منتزعة»: «السعادة وهي خير على أنها الغاية من غير أن یکون وراءها 
غنايّة أخرى تطلب بالسعادة»رم. إن «السعادة التي هي بالحقيقة Bala‏ وهي التي 
تطلب لذاتها ولا تطلب في وقت من الا وقات لغیرها» ر«. ۱ 

وقد ورد في «الرسالة»: «ان السعادة تؤثر لأجل ذانهاء ولا تؤثر في وقت من 
الأوقات JOY‏ غیرها». 
Lott‏ - سبیل نيل السعادة : 

: -آراء أهل المدينة الفاضلة‎ ١ 

السغادة «تبلغ:: بأفعال ما اراديةء بعضها أفعال فكرية, وبعضها أفعال بدنية, 
وليست بأي أفعال اتفقت» بل بأفعال ما محدودة. مقدرة» تحصل عن هيئات ما وملكات ما 


مقدرة محدودة)» ردم. 
۲ السياسة المدنية : 


رانا كان المقصود بوجود الانسان أن يبلغ السعادة القصوی فانه یحتاج 3 
بلوغها الى أن يعلم السعادة» و یجعلها غايته ونصب عینیه. ثم یحتاج بعد ذلك الى أن 
يعلم الأشياء التي ينبغي أن یبعملها حتی ينال بها السعادة» ثم أن يعمل تلك 
الأعمال» ۰۷ 

ونجد في رسالة التنبيه مایلي: (۱) الأحوال «التي بها ينال [ الائسان] السعادة... 
ثلاثة : احدها الأفعال... والثاني عوارض النفس:.. والثالث هو التمییز بالذهن». 

(Y)‏ «ان الأفعال الجميلة یمکن أن توجد للانسان باتفاق أو بأن يحمل علیها من 
غير أن يكون فعلها Legh‏ واختارها. والسعادة ليست تنال بالأفعال الجميلة متى كانت عن 
الانسان بهذه الصفة. لکن أن تکون لها وقد فعلها طوعاً و باختیاره. وقد يفعل الانسان 
الافعال الجميلة باختیاره لكن في بعض الأشياء وفي بعض الا زمان؛ ولا آیضاً بهذا تنال 
السعادة, لکن أن يختار الجمیل في كل ما بفعله وقي JS‏ زمان حياته پأسرها». 

(Y)‏ «السعادة... پلزم من آثر تحضیلها لنفسه أن تکون له السبل والأمور التي بها 
یمکن الوصول الیها». 


pad gal .۶‏ الفارابي: فصول منتزعة, حققه وقدم له وعلق عليه د. فوزي متري cles‏ دار الشرق. بيروت» لبنان. ۰۱۹۷۱ 
الفصل VE‏ ص ۸۰. 
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ثالثاً ‏ اللذة سعادة زائفة : 

۱- آراء Jal‏ الدينة الفاضلة : 

أ آهل الدينة الجاهلة هم الذين «عرفوا من الخیرات بعض هذه التي هي مظنونة 
فى الظاهر آنها خیرات من التي تظن آنها هي الخایات 3 الحیاة» وهي سلامة 
الا بدان» والیسار والتمتع باللذات» وأن یکون مخلی هواه وأن یکون مکرماً 
ومعظماً» (in‏ 

ب - ومدينة الخسة والشقوة «هي التي قصد آهلها النمتع باللذة من الاکول 
والمشروب والنکوح» و بالجملة اللذة من امحسوس »۰ 

۲ فصول منتزعة: 

أ «وآخرون ظنوا أن اللذات كيف كانت هي الخيرات: وأن الأذی كيف كان فهو 
الشر, وخاصة الأذئ اللاحق بحس اللمس»(۲۰). 
وفي مقابل هذين النصين نقرأ في «رسالة التنبيه» ما يلي : 

| — يتحدث عن الناس فيقول: ان «بعضهم يرى أن الثروة هي السعادة. و بعضهم 
بری أن التمتع باللذات هو السعادة» و بعضهم يرى أن الرياسة هي السعادة». 

ب «وئحن دايماً انما نتحرى أكثر تلك اللذات التي تتبع الحسوس» 
ونظن أنها هي غاية الحياة» «من قبل انا نظن أن اللذة في كل فعل هي الغاية» لأن 
من اللذة ما هو ضروري في العالم كلذة التغذي والتناسل. ومن هنا «صرنا نظن أنها هي 
غاية العیش» ونظن آنها هي السعادة». 
رابعا - السمة الحيادية للطبيعة البشرية: 

۱- فصول منتزعة : 

أ إن الانسان «یمکن أن يفطر بالطبع معدا نحو آفعال فضيلة أو رذيلة... كما 
یمکن أن یکون بالطبع معدا نحو آفعال الكتابة أو صناعة آخری»). 
قادر على أن يخالف و یفعل الفعل الکائن عن ضد ذلك الاستعداد»«. و يقابل 
هذين النصين في الرسالة ما يلي: ‏ 


AAAA‏ أبو نصر الفارابي: آراء آهل المدينه الفاشله, ص ۰۱۲۱ ۱۳۲ على التوالي. 


VAY:‏ آبو نمر الفارابي : فصول منتزعة» ص ۸۱ ۰۳۱ على التوالي, 
۲ الصدر السابی. ص ۰۳۱ و «فصول الدني». تحقدق د. م. دتلوب» کمبردج مطبعة جامعة کمبردج, ۱۹1۱ء ص ۰۱۱۳ 
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أ «إن کل انسان هو مفطور من آول وجوده على قوة بها تکون آفعاله 
وعوارض نفسه وتمبیزه على ما ينبغيء و بتلك القوة بعینها تکون له هذه الثلاثة على غير 
ما بنبفي. و بهنه القوة یفعل الافعال الجميلة, و بها بعینها یفعل الأفعال 
القبيحة». 

ب «إن الأخلاق كلهاء الجميل منها والقبیح» هي مكتسبة. و يمكن 
الانسان... متى صادف أيضاً نفسه في شيء ما على خلق ما اما جميل واما قبيح أن 
بنتقل بارادته الى ضد ذلك الخلق». 
خامسا < الخلق Sule‏ مكتسبة بالتكرار: 

4 تحصعطع السعادة : 

«اذا كان انسان من الناس مفطوراً Whe‏ على أن تكون حاله فيما يقدم عليه من 
المخاوف آکثرمن احجامه عنهاء فما هو الا أن يتكرر عليه ذلك Suc‏ مرات الا وقد 
صارت له تلك الملكة «cry CASI‏ 

۲ — فصول منتزعة : 

أ «متى كان استعداد طبيعي نحو آفعال فضيلة وکررت تلك الأفعال 
واعشیدت وتمكنت بالعادة هيئة في النفس.. كانت الهيئة التمكنة عند العادة 
هي التي بقال لها فضیلة» (ve)‏ . 

و يقابل هذه في الرسالة : 

i‏ -«الذي به یکتسب الانسان الخلق أو ینقل نفسه عن خلق صادفها 
عليه هو الاعتیاد. وأعني بالاعتیاد تكرير فعل الشيء الواحد مراراً کثيرة» Liles‏ طو يلاء 
في آوقات متقاربة». 

ب س «الأخلاق انما تحصل عن السعادة». 
سادساً: دور الثکرار والعادة في «الأخلاق» و «الکتابة» : 

: آراء أهل المدينة الفاضلة‎ ١ 

«کما آن المداومة على الأفعال الجيدة من آفعال الكتابة تکسب الانسان 
جودة صناعة الکتابة» وکلما داوم على تلك الأفعال أكثر صارت الصناعة التي 
بها تکون الافعال آقوی وأفضلء وتزید قوتها وفضیلتها بتكرير آفعالها.. وتلك حال 


۳۳ أنو نصر الفارابی : cas‏ السعادة تحقیق a‏ جعفر آل باسین, ط ۰۱ دار الاندلس للطیاعه والئشر والنوزیع» بیروت: 
لبان ۰۱ ص VV‏ 
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الأفعال التی ينال بها السعادة : فانها كلما زيدت منها وتکررت وواظب الانسان عليهاء 
صيرت النفس التي شأنها أن تسعد أقوى وأفضل»ر.. ونلاحظ أن هذا النص يتطابق مع 
النص التالي من «السياسة المدنية». . 

«ان المداومة على الأفعال الجيدة من أفعال الكتابة تكسب الانسان جودة 
صناعة الكتابة... وكلما داوم عليها أكثر صارت جودة الكتابة فيه أقوى.. كذلك 
الأفعال المقدرة المسددة نحو السعادة فانها تقوي جزء النفس العد بالفطرة 
للسعادة وتصير بالفعل Jeg‏ الکمال» (. وهذا نص ثان يقول فيه الفارابي : «كما 
أن أفعنال الكتابة متى كانت ردية أفادت كتابة ردية» رم . ونلاحظ أنه يكاد أن 
يتطابق مع الجزء الأخير من النص JEM‏ المأخوذ من كتابه «فصول منتزعة»: «الفضائل 
والرذائل الخلقية انما تحصل وتتمكن في النفس بتكرير الأفعال الكاتنة عن ذلك 
الخلق مرارا كثيرة في زمان ما واعتيادنا لها. فان كانت تلك الأفعال خيرات كان 
الذي يحصل لنا هو الفضيلة. وان كانت شروراًء كان الذي يحصل لنا هو الرذيلة» على مثال 
ما عليه الصناعاث مثل الكتابة» فانا بتكريرنا أفعال الكتابة مراراً كثيرة واعتيادنا لها تحصل 
لنا صناعة LESH‏ وتتمكن فيناء فان كان ما نكرره ونتعوده من أفعال الكتابة أفعالا 
ردية» تمكنت فینا کتابة» م سواء» وان كانت أفعالا جيدة تمكنت فينا كتابة جيدة. 
ونجد في «الرسالة» في مقابل النصوص السابقة ‏ النص التالي الذي يتحد معها في الفكرة 
والألفاظ. 

«الذي به يكتسب الانسان الخلق أو ينقل نفسه عن خلق صادفها عليه هو 
الاعتياد. وأعني بالاعتياد تكريز فعل الشيء الواحد مراراً كثيرة» زماناً طو يلاء 
في أوقات متقاربة؛ فان الخلق الجمیل انما يحصلا غن الاعتياد» وكذلك الخلق القبيح انما 
يحصل عن الاعتياد. فينبغي أن نقول في التي اذا اعتدناها حصل لنا بها خلق جمیل, وق 
التي اذا اعتدناها حصل لنا بها خلق قبيح.:: والحال في التي بها تستفاد وتحصل الأخلاق 
الجميلة كالحال في التي بها تستفاد الصناعات فان الحذق بالكتابة انما يحصل متى 
اعتاد الانسان فعل من هو GUS‏ حاذق» وكذلك سائر الصناعات. فان جودة فعل 
الكتابة انما تصدر عن الانسان بالحذق في الكتابة. والحذق بالكتابة انما يحصل متى تقدم 
الانسان فاعتاد جودة فعل الکتابة». 
سابعا ‏ طرق تعليم الفضيلة : 

عالج الفارابي هذا الموضوع في «تحصيل السعادة» فقال: «أما الفضائل العملية 


poi gal ۵‏ الفارابي: آراء أهل المدينة الفاضلة. ص AYO AYE‏ 
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والصناعات العملية فيأن یعودوا آفعالهاء وذلك بطريقين : آحدهما بالاقاو يل... حتى يصير 
نهوض عزائمهم نحو آفعالها طوعاً... والطریق الآخر هو طریق الاکراه. وتلك تستعمل مع 
التمردین العتاصین من أهل الدن والأمم الذين ليس ينهضون للصواب طوعاً... وکذلك من 
تعاصی agin‏ على تلقي العلوم النظریة» (va)‏ 

و یقول الفارابي في «رسالة التنبیه»: «الناس منهم من له چودة الرو ية وقوة 
العزيمة... فذلك هو الذي جرت عادتنا أن نسمیه الحر باستیهال ومنهم من نقصه كلا 
هذين» فذلك هو الذي جرت عادتنا أن نسميه الانسان البهيمي». 

يقول الفارابي في «فصول منتزعة» : «آخرون ظنوا أن... الأذى كيف كان فهو الشر, 
وخاصة الأذى اللاحق بحس اللمس»(۰. و یقول 3 «الرسالة» : «وأحرى ما تأذئ به 
تاسعاً ‏ التقایل بين «الطب» و «الأخلاق» : 

یقول الفارابي 3 «فصول منتزعة»: «للنفس صحة ومرض كما للبدن صحة 
ومرض » (۰)۳۱ «وکما أن صحة الیدن هي اعتدال مزاجه. ومرضه الانحراف عن الاعتدال» 
كذلك صحة المديئة واستقامتها هي اعتدال أخلاق أهلهاء ومرضها التفاوت الذي دوجد 3 
أخلاقهم. ومتى انحرف البدن عن الاعتدال من مزاجه»ء فالذي يرده الى الاعتدال و يحفظه 
عليه هو الطبيب»00. و بقول أيضاً: «كما أن الطبيب الذي يعالج الأبدان يحتاج الى أن 
یعرف البدن بأسره, وأجزاء البدنء وما یعرض لجملة البدن... وما الوجه في ازالتها... 
كذلك الدني واللك الذي يعالج الأنفس يحتاج الى أن یعرف النفس وأجزاءهاء وما یعرض 
لها... وکیف الوجه في ازالة الرذایل... والحيلة في تمکینها [ الفضائل ] ... ووجه التدبير في 
حفظها علیهم حتی لا تزول» (۰)۳۲ 

تتکرر هذه القابلة بين الطب والأخلاق 3 «الرسالة». وتتشابه الالفاظ الى حد كبيرء 

«المعيار الذي به تقدر الأفعال على مثال العبار الذي به نقدر ما يفيد 
الصحة. وعيار ما یفید الصحة هي أحوال الأ Clas‏ التي تطلب الصحة لهاء فان 
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التوسط فیما يفيد الصحة انما يمكن أن يوقف عليه متى قيس بالا بدان وقدر بأحوال 
البدن: فكذلك عيار الأفعال هي الأحوال المطيفة بالأفعال... وكما أن الطبيب متى رام 
الوقوف على المقدار الذي هو اعتدال فيما يفيد الصحة تقدم في معرفة مزاج البدن الذي 
یقصد بالصحة... كذلك متى أردنا الوقوف على المقدار الذي هو توسط في الأفعال تقدمنا 
فعرفنا حين الفعل وزمان الفعل». و يقول: 

«يتنبغي أن نحتذي في ازالة أسقام النفس حذو الطبيب في ازالة أسقام البدن... 
وكما أن الطبيب متى صادف البدن أزيد حرارة أو أنقص رده الى الوسط من الحرارة... 
كذلك متی صادفنا أنفسنا على الزيادة أو النقصان ف الأخلاق رددناها الى الوسط». 


La Sou‏ أن الطبيب متى وقف على حال البدن... نظرء فان كانت الحال التي صادف 
البدن علیها حال صحة احتال في حفظها على البدن. وان كان ما صادف البدن عليه حال 
سقم استعمل الحيلة في ازالة ذلك السقم. کذلك متى صادفنا أنفسنا على خلق جميل احتلنا 
في حفظه «Lisle‏ ومتئ صاتافناها على GIS‏ قبيح استعملنا الحيلة في ازالته». 
عاشراً - تحديد الوسط الفاضل ومقابلته Las‏ یعمله الطبیب : 

بقول الفارابي في «فصول منتزعة»: 

«التوسط بالاضافة يزيد و ینقص ف الأ وقات الختلفة. و بحسب اخثلاف الاشیاء 
التي الیها یضاف... وتلك خال المعتدل والتوسط في الأغذية والأدو يةء فانه انما پزاد 
و ینقص في کمیته. وکیفیته» بحسب الابدان التي تعالج» و بحسب قوتها, و بحسب صناعة 
الریض, و بحسب البلد الذي هو Ad‏ وهذا التوسط هو التوسط الذي یستعمل في الأفعال 
وق الأخلاق. فان الأفعال انما ينبغي أن تقدر کمیتها في العدد والقدار, وکیفیتها في الشدة 
والضعف. بحسب الاضافة الى الفاعل؛ والذي اليه الفعل» والذي لاجله الفعل, و بحسب 
الوقت و بحسب الکان... فالتوسط من کل فعل هو ما قدر بالاضافة الى الاشیاء الطيفة 
بالفعل. والأشیاء التي الیها تقاس الافعال الختلفة فتقدر ليست هي واحدة في العدد في 
JS‏ فعل» «(rey‏ ۱ ۱ 


و یقول في «رسالة التنبیه» : «العیار الذي به نقدر الافعال على مثال العیار الذي به 
نقدر ما یفید الصحة. وعیار ما يفيد الصحة هي آحوال الأ بدان التي تطلب الصحة لها. 
فان التوسط فیما يفيد الصحة انما یمکن أن یوقف عليه متی قيس Ths‏ بدان. 
وقدر باحوال البدنء فکذلك عیار الأفعال هي الأحوال المطيفة بالافعال» وانما 
یمکن أن يوقف على التوسط في الأفعال متى قیست وقدرت بالأحوال الطيفة بها. 
وکما أن الطبیب متی رام الوقوف على القدار الذي هو اعتدال فيما يفيد الصحة» 
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تقدم 3 معرفة مزاج البدن الذي يقصد بالصحة. وفي معرفة الزمان» وفي صناعة 
الانسان» وساثر الأشیاء التي تحددها صناعة الطب ؛ وجعل مقدار ما يفيد 
الصحة على مقدار ما یحتمل مزاج البدن و يلايم زمان العلاج» کذلك متی أردنا 
الوقوف على القدار الذي هو توسط ‏ الأفعال» تقدمنا فعرفنا حین الفعل» 
وزمان الفعلء والکان الذي فيه الفعل» ومن منه الفعل» ومن اليه الفعل» ومن 
فيه الفعلء وما به الفعل: وما من أجله أو له الفعل. وجعلنا الفعل على مقدار كل 
وآحد من odd‏ فحينئذ نكون قد أصبنا الفعل المتوسط... ولا كانت مقادير هذه الأشياء 
ليست دائماً واحدة بأعيانها في الكثرة والقلة لزم أن تكون الأفعال المتوسطة ليست 
مقاديرها مقادير واحدة بأعيانها دائمأ». و يقول أيضاً: 

«وکما أن التوسط فيما يكسب الصحة هو في كثرته وقلته» وشدته وضعفه. وطول 
زمانه وقصرهء والزيادة والنقصان فيهاء كذلك فعلى هذا المثال الاعتدال في الأفعال. هو في 
كثرتها وقلتها وشدتها وضعفها. وطول زمانها وقصره... التوسط في كل شيء انما يكون متى 
كانت كثرته وقلته وشدته وضعفه على مقدار ما». 


حادي عشر ‏ ماهية الفعل الفاضل : 

: الفارابي في «فصول منتزعة»‎ Jods 

«الأفعال التي هي خيرات هي الأفعال المعتدلة المتوسطة بين طرفين... أحدهما 
افراط والآخر نقص . Mas,‏ الفضائل فانها هيئات نفسانية وملكات متوسطة بين هيئتين... 
احداهما أزيد والأخرى أنقص» (vey‏ ويقول في «رسالة التنبیه»: ان «الأفعال متی كانت 
متوسطة حصلت الخلق الجميل. ومتى....زالت الأفعال عن الاعتدال: واعتیدت» لم يكن 
عنها خلق جميل. وزوالها عن التوسط هو اما ال الزيادة... أو النقصان». 


ثاني عشر_الأمثلة على الفعل المتوسط الفاضل : 
نجد في «فصول الدني» و «فصول منتزعة» عدداً من الأمثلة على الفعل المتوسط 
الفاضل. ونجد نظیرها في الرسالة. ومن هذه الأفعال: العفة والسخاء والشجاعة والظرف. 
Lol‏ — «العفة فانها متوسطة بين الشره و بين عدم الاحساس باللذة» فأحدهما آزید 
وهو الشره. والآخر آنقص» رم. و يقابل هذا في «الرسالة» قوله : «العفة تحدث بتوسط في 
مباشرة التماس اللذة... والزيادة في هذه اللذة تکسب الشره» والنقصان فیها... یکسب عدم 
الحس باللذة وهو مذموم ». 
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و «السخاء متوسط بين التقتیر والتبذیر» ««). و يقابل هذا في «الرسالة» قوله : ان 
«السخاء يحدث بتوسطفي حفظالال, وانفاقه. والزيادة في الحفظه والنقصان في الانفاق 
یکسب التقتیر... والزيادة في الانفاق» والنقصان في الحفظ یکسب التبذیر». 


ان «الشجاعة متوسطة بين التهور والجبن» era‏ و يقابل هذا في «الرسالة» قوله : «ان 
الشجاعة هو خلق جمیل و یحصل بتوسط في الاقدام على الأشياء المفزعة والاحجام عنها. 
والزيادة في الاقدام علیها تکسب التهور... وهو خلق قبیج, والزيادة في الاحجام... یکسب 
الجبن» وهو خلق قبیح». 

«والظرف متوسط $ الهزل واللعب وما جانسهما بين الجون والخلاعة وبين 
الفدامتة» (ray‏ و يقابل هذا قوله في «الرسالة» : «والظرف هو خلق جمیل بحدث بتوسط في 
استعمال الهزل... زالتوسط فيه یکسب الظرف. والزيادة فيه تکسب الجون» والنقصان منه 
یکسب الفدامة». 


و يتضح من القارنة بين النصوص السابقة وحدة الأمثلة؛ والتصور, والتشابه الکبیر في 
الالفاظ العبرة عن الفكرةء فضلا عن تطابق الصطلح. 


ثالث عشر: اقسام القوة الناطقة والعلوم التعلقة بکل واحد منها : 

eile‏ الفارابي هذا الوضوع في «احصاء العلوم» و «السياسة الدنیة» و «فصول 
منتزعة». وقد قسم العلوم في الکتاب الأول الى قسمین. یتعلق الأول alas Las‏ فقط و يسميه 
العلوم النظرية؛ و یتعلق الثاني Ley‏ یمکن أن يفعل و يسميه بالعلوم العملية. وتشمل العلوم 
النظرية من بين ما تشمله ale‏ التعالیم (الرياضيات کالحساب والهندسة) والعلم الطبيعي, 
والعلم الالهي La)‏ بعد الطبيعيات). آما العلوم العملية فتشتمل على الأخلاق أو الصناعة 
الخلقية من جهةء وعلم السياسة أو الفلسفة السياسية من جهة آخری .:). 

وقال في «السياسة الدئیة» : «القوة الناطقة منها dy plas‏ ومنها عملية... فالنظرية هي 
التي بها یحوز الانسان ale‏ ما لیس شأنه أن يعمله انسان أصلاء والعملية هي التي بها یعرف 
ما شأنه أن یعمله الانسان بارادته»(). أما في «فصول منتزعة» فقد تحدث بالالفاظ نفسها 

«القوة الخناطقة... منها عملي ومنها نظري . والعملي منه مهني ومنه فكري. 


فالنظري هو الذي به يعلم الانسان الوجودات التي لیس شانها أن نعملها نحن 
کمایمکننا ونفیرها من حال الى حال, مثل أن الثلاثة عدد فرد Vig‏ بعة عدد زوج... 
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والعملي هو الذي به تمیز الأشياء التي شانها أن نعملها نحن ونغیرها من حال ال 
حال. والمهني والصناعي هو الذي به نقتني المهن مثل النجارة والفلاحة والطب 
وال ملاحة. والفكري هو الذي به يروى في الشيء الذي نريد أن نعمله حين ما نريد أن 
نعمله» (). 


«لاکان الجميل صنفين : صنف هو ale‏ فقط. وصنف هو ale‏ وعمل» صارت صناعة 
اللفلسفة صنفین : صنفاً به تحصل معرفة الموجودات التي ليس للانسان فعلهاء وهذه تسمى 
الفلسفة النظرية, والثاني به تحصل معرفة الأشياء التي شأنها أن تفعل والقوة على 
فعل الجميل منهاء وهذه تسمى الفلسفة العملية والفلسفة المدنية. والفلسفة 
النظرية تشتمل على ثلاثة أصناف من العلوم : أحدها als‏ التعاليم» والثاني ale‏ 
الطبائع؛ والشالث abe‏ ما بعد الطبيعيات... فمن التعاليم ale‏ الحدد» aleg‏ 
الهندسة» aleg‏ المناظز». يقول أيضا: 

«والفلسفة المدنية صنفان : أحدهما به يحصل علم الأفعال الجميلة 
والاخلاق التي عنها تصدر الأفعال الجميلة» والقدرة على اقتنايهاء وبه تصير الأشياء 
الجميلة قنية لنا وهذه تسمی الصناعة الخلقية. والثاني يشتمل على معرفة الأمور التي 
بها تحصل الأشياء الجميلة Jay‏ المدن والقدرة على تحصيلها لهم وحفظها علیهم» 
وهذه تسمى الفلسفة السياسية وعلم السياسة». 

ولا نجد تعليقاً في هذا الصدد bad‏ مما قاله محقق «احصاء العلوم» حين لاحظ تشابه' 
تقسيم الفارابي للعلوم في الرسالة والكتاب فقال: «اذا تأملنا هذا التقسيم نفسه وجدناه في 
صميمه تطبيقاً لنظرية الفارابي التي ذكرها في «التنبيه على سبيل السعادة»...»0). مع 
اختلافنا مع المحقق في قوله إن ما جاء « احصاء العلوم» تطبيق لاحق لما في الرسالة. 
و یکشف النص التالي من «الرسالة» عن وحدة قي الألفاظ والتصورات لا سيما ما جاء في 
«فصول منتزعة». يقول الفارابي : «ان جودة التمييزهي التي بها نحوز وتحصل لنا معارف 
جميع الأشياء التي للانسان علمها. والأشياء التي للانسان علمها صنفان : صنف شأنه 
أن يعلم وليس شانه أن يفعله الانسان» لكن انما يعلم فقط. مثل علمنا أن العالم 
محدث, وأن الله واحد... وصنف شانه أن يعلم و یفعل ... 

وكل واحد من هذين الصنفين له صنایع تحوزه... فالصنایع اذن صنفان : صذف 
تحصل لنا به معرفة ما يعلم فقط. وصنف rary‏ لنا ale ay‏ ما يمكن أن يعمل 
والقوة على عمله. والصنایع التي تکسبنا علم ما یعمل... صنفان : صنف يتصرف به 
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الانسان في المدن مثل الطب والتجارة واملاحة وسایر الصنایع التي تشبه هذه. وصنف 
به ینظر الانسان في السير آیها آجود و ینحوبها نحوعلم الحسنات, و يتخيربه أعمال البر 
والأفعال الصالحة». 


رابع عشر -معاني العقل : 

تحدث الفارابي في کتابه «رسالة في العقل» عن العاني الختلفة لهذه الكلمةء ولا 
سيما معناها عند ارسطوء فقال : 

«آما العقل الذي يذكره أرسطوفي کتاب البرهان فانه انما يعني به قوة 
النفس التي بها يحصل للانسان اليقين بالقدمات الكلية الصادقة الضرورية, لا 
عن قياس أضلاء ولا عن نکر بالفطرة والطبع أو من صباه أو من حيث لا یشعر من 
أبن حصلت وکیف حصلت . فان هذه القوة جزء ما من النفس يحصل لها العرفة. لا بفکر 
ولا بتأمل اصلاء والیقین بالقدمات التي صفتها الصفة التي ذکرناها. وتلك القدمات هي 
مبادیء العلوم النظر Aaa‏ )68( « 

وتحدث الفیلسوف عن «العقل» في «رسالة التنبیه» أيضاًء وقدم لنا ذات التعریف 
الأ رسطي, وان لم يذكر ذلك ضراحةء وسنلاحظ تقارب الالفاظ و وحدة الفكرة أيضاً. یقول : 


«اسم العقل قد يقع... على الشيء الذي به یکون ادراك الانسان... (و) قد 
جرت العادة من القدماء أن يسموه النطق ... القدماء يعنون بقولهم في الانسان 
انه ناطق أن له الشيء الذي به يدرك ما قصد تعرفه... والذي به يدرك الانسان 
مطلو به قد يسمى أيضاً الجزء الناطق من النفس». 

ويدرك هذا الجزء من النفس المعقولات والأشياء. «والأشياء التي للانسان 
معرفتها منها ما لا يعرى أحد من معرفته بعد أن يكون سليم الذهن مثل أن جميع 
الشيء أكثر وأعظم من بعضه. وأن الانسان غير الفرس» وما أشبه ذلك. وهذه 
تسمى العلوم المشهورة والأوايل المتعازفة... وجميع هذه الأشياء... حاصلة في 
ذهن الانسان من آول وجوده غريزية فيهء غير أن الانسان ربما لم يشعر bag‏ هو 
حاصل في ذهنه». 
خامس phe‏ _فائدة ale‏ المنطق : 

تحدث الفارابي عن فائدة المنطق في «احصاء العلوم» فقال: «ان صناعة المنطق تعطي 
بالجملة القوانين التي شأنها أن تقوم العقل وتسدد الانسان نحو طريق الصواب. ونحو الحق 
في كل ما یمکن أن يغلطفيه من المعقولات» والقوانين التي تحفظه وتحوطه من الخطأ والزلل 
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وقال أيضاً: والنطق یزودنا بالقوانین التي تقودنا Yo‏ محالة الى ملتمسناء ونکون مع 
للك قد عرقنا هی اد دا المغلطة لنا والملبسة Lisle‏ فنتحرز منها عند سلوکنا» 
فعند ذلك نتیقن فیما نستنبطه آنا قد صادفنا فيه الحق ولم نغلط. واذا رابنا yal‏ شي ء 
استخبطناه فخیل Gall‏ آنا قد سهونا عنه امتحناه من وقتناء فان كان فيه غلط 
شعرنا به واصلحنا موضع الزلل بسهولة» «(ry‏ 

و یقول في مقابل ذلك في الرسالة: 

أ «وقوة الذهن انما تحصل متی كانت لنا قوة بها نقف على الحق أنه حق يقين 
فنعتقده» وبها نقف على ما هو باطل أنه باطل بيقين فنجتنبه, ونقف على الباطل الشبیه 
بالحق فلا نفلط فیه, ونقف على ما هو حق في ذاته وقد آشبه الباطل فلا نخدع عنه. والصناعة 
التي بها نستفید هذه القوة تسمی صناعة النطق... وهذه الصناعة هي التي بها یوقف 
على الاعتقاه الحق Lat‏ هوء وعل الاعتقاد الباطل أيما هوء وعل الأمور التي بها 
يصير الانسان الى الحق» والأمور التي یزول بها ذهن الانسان عن الحق». 

ان صناعة المنطق هي التي بها «يوقف على السبل التي بها يزيل الانسان الباطل 
عن نهنه متى اتفق أن اعتقده... ان كان وقع فيه وهو لا يشعر... ومتى وقع له 
اعتقاد في شيء وعرض له فيه شك هل هو صواب أو ليس بصواب أمكنه امتحانه 
حتى يصير الى اليقين فيه». 


سادس عشر - المنطق والذحو: 

تحدث الفارابي عن هذا الوضوع في «احصاء العلوم» فقط فقال : ان النطق «یشارك 
النحو بعض الشاركة Ley‏ يعطي من قوائین BAYI‏ و یفارقه في أن ale‏ النحو انما پعطي 
قوانین تخص آلفاظ أمة ماء وعلم المنطق انما يعطي قوانین مشتركة تعم آلفاظ الأمم 
کلها» cevy‏ «ان نسبة صناعة النطق الى العقل والعقولات کنسبة صناعة النحو الى اللسان 
والالفاظ فكل ما یعطیناه ale‏ النحو من القوانین في الألفاظ فان ale‏ النطق یعطینا 
نظائرها في العقولات»«م. و«کلتا هاتين, أعني العقولات والأقاو يل التي بها تکون 
العبارة عنهاء یسمیها القدماء «النطق والقول». فبسمون العقولات القول» ره). 

و یقابل هذا في «رسالة التنبیه» قوله : «بين صناعة النحو وبين صناعة النطق 
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تشابه ماء وهو أن صناعة النحو تفيد العلم بصواب ما ننطق به والقوة على الصواب منه 
بحسب Jal Bale‏ لسان ماء وصناعة النطق تفید العلم بصواب ما «Jas‏ والقدرة على اقتناء 
الصواب مما یعقل». ان نسبة صناعة النحو الى الألفاظ هي كنسبة صناعة النطق الى 
العقولات. فهذا تشابه ما بینهما». وقد «جرت العادة من القدماء أن يسموه النطق. واسم 
النطق قد یقع أيضاً على التکلم والعبارة باللسان, وعلى هذا العنی يدل اسم النطق عند 
الجمهور... Lily‏ القدماء من أهل هذا العلم فان هذا الاسم يقع عندهم على المعنيين 
جميعاً». 


سابع عشر - الأوائل أو البديهيات : 

ذهب الفارابي في.«تحصيل السعادة» الى آن الأواكل «تحصل للانسان من أول أمرهء 
من حيث لا يشعر ولا يدري كيف ومن أين حصلت»ر..). وقال في «رسالة التنبیه» ان هذه 
الأ وائل «حاصلة في ذهن الانسان من gl‏ وجوده... غير أن الانسان ربما لم يشعر بما هو 
حاصل في ذهنة». 


أغراض القارنات السايقة ونتائجها : 

يتمثل الغرض من القارنات السابقة في تحدید النصوص التطابقة أو شبه التطابقة 
في كل من «رسالة التنبیه» ومؤلفات الفارابي الأخرى العروفة. بحیث نتخذ من هذا 
الأمر- عند ثبوته ‏ دليلا ممتازاً على صحة نسبة الرسالة التي نحققها للفارابي. 

واذا قيل ان نسبة الرسالة لضاحبها ثابتة بدون هذه القارنات, قلنا : إن للمقارنة 
غرضاً آخر أيضأ هو تبين مؤلفات الفارابي التي تشترك مع «الرسالة» في العبارات والأفكار. 
وقد ثبت بالدليل القاطع أن هذه هي المؤلفات الاجتماعية والسياسية. التي وضعها في 
المرحلة الأخيرة من تطوره الفكري. ومن ثم فان من شأن القابلة أن تبرز الرأي الأخير 
للفيلسوف في الموضوعات المبحوثة من جهة..وأن تساعد بأدلة حاسمة على تحديد زمن 
كتابة «رسالة التنبيه» من Age‏ آخری. 

لا شك أن القارىءء في ضوء ما سبق» یشارکنا الاعتقاد بوجود نصوص متطابقة ‏ 
تارة LIS‏ وتارة آخری جزئياً ‏ اضافة الى وحدة الصطلحات , والافکار. وعناصرها» واشتراك 
في الالفاظ العبر بهاء مما يدل على أن الفارابي قد کتب نص «رسالة التنبیه» الذي بين 
آیدینا. ان وصولنا الى الأغراض الأخری التوخاة أساساً من المقارنة. سیکون أسهل بوضع 
القارنات السابقة, التعلقة بالوضوعات التي نستغرق الرسالة کلهاء في صورة الجدول 
التالى : 
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رقم اسم المؤلفات المتضمنة عدد عدن 
الموضوع الموضوع للنشص لنصوص النصوص 
شبه المطابقة 
المطابقة جزئيا 

۲ ۱ تعريف السعادة فصول منتزعة‎ ١ 
١ آراء أهل المدينة الفاضلة‎ 
١ السياسة المدنية‎ 

۲ سبيل نيل السعادة آراء أهل المدينة الفاضلة ١‏ 
السياسة الدنية ۱ 

۳ اللذة سعادة زائفة آراء أهل الدينة الفاضلة ۱ 
فصول منتزعة ۱ 

3 السمة الحيادية للطبيعة البشرية فصول منتزعة ۲ 

۵ الخلق عادة مكتسبة بالتكرار فصول منتزعة ١‏ 
تحصیل السعادة ۱ 

1 دور التکرار في الأخلاق والكتابة فصول منتزعة ۱ 
فصول المدني ١‏ 
السياسة المدئية ١‏ 
آراء أهل المديئة الفاضلة ١‏ 

۷ طرق تعليم الفضيلة السياسة المدنية ١‏ 
تحصیل السعادة ۱ 

۸ منزلة حاسة اللمس فصول منتزعة ۱ 

۹ التقابل بين الطب والأخلاق فصول منتزعة ۲ ۱ 

۱۰ تحدید الوسط الفاضل ومقابلته بعمل الطبیب فصول منتزعة ۱ 

۱ ماهية الفعل المتوسط الفاضل فصول منتزعة‎ 1١ 

۱۲ الامثلة على الفعل التوسط الفاضل فصول منتزعة 1 
فصول 
الدني 1 

۱۳ أقسام القوة الناطقة والعلوم التعلقة JS‏ قسم ‏ فصول منتزعة ۱ ۱ 
احصاء العلوم ۱ 
السياسة الدنية ۱ ۱ 

1 معاني العقل رسالة في العقل ۱ 

۳ فائدة علم النطق احصاء العلوم‎ \o 

۱1 النطق والنحو احصاء العلوم ۳ 

۱۷ الا وائل أو YI‏ ولیات احصاء العلوم ۱ 
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یتبین من الجدول السابق أن التطابق. من الدرجة الا وی كما یمکن أن بقال. قد 
تحقق في ستة موضوعات (أي ثلث الرسالة) . وقد توزع على آربعة مؤلفات هي : (۱) 
فصول منتزعة (وتضم سبعة نصوص)» (Y)‏ احصاء العلوم (أربعة نصوص). (Y)‏ آراء أهل 
المدينة الفاضلة (نص واحد)» )£( السياسة المدنية (نص واحد). ومعنى هذا أن الرسالة 
تقترب ‏ في القام الأول من المؤلفات السياسية والاجتماعية التأخرة. آما التطابق 
الجنزئي فتحقق في خمسة عشر موضوعاً تتصل بنصوص المؤلفات السابقة الذكر اضافة الى : 
فصول الدني, تحصيل السعادة, ورسالة في العقل. و بهذا يكون من الثابت قطعاً أن 
«رسالة التنبیه» تنتمي الى مؤلفات المرحلة الأخيرة من حياة الفارابي. وعلينا لاكتشاف 
المؤلف الأكثر صلة بالرسالة من غيره أن نعرف درجة تكرار النقل - الكلي أو الجزئي ‏ من 
المؤلفات التي أشرنا اليها. وهذا جدول يوضح هذا الأمر: 


اسم الكتاب عدد النصوص النقولة aas‏ تكرار الورود 
فصول منتزعة ۳۰ \\ 
السياسة الدنية 

آراء أهل الدينة الفاضلة 
تحصیل السعادة 

احصاء العلوم 

فصول الدني 

رسالة في العقل 
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يشكل هذا الجدول دليلا حاسماً مام إن الرسالة ترتبط بمؤلفات ما بعد عام wd YYV‏ 
مما يجعلهاء دون ریب » آخر ما کتب الفیلسوفت . و یاستقراء الرسالة ق ضوء النصوص 
٠ oe‏ نثبين “i‏ الفارابي المثيتة 3 a‏ شار اليها 3 ی السابق لم 


آولا - صار Ew‏ ينظر الى «النطق» كأداة لتقریر في «الاعتقادات » بعد Se‏ 
كان بعده أداة لتقریر الحق ف «العقولات». كما طرأ اختلاف بسیط على نظرته لطبيعة 
العلاقة القائمة بين «النحو» و «النطق». فصار یعترف بدور للنحو في مجال النطق بعد أن 
كان یعدهما علمین منفصلین تماما. انه يقول الآن :لا كانت صناعة النحو هي التي 
تشتمل على آصناف الالفاظ الدالة وجب أن تکون صناعة النجو لها غناء cle‏ في الوقوف 
والتنبيه على آوایل هذه الصناعة». ۱ 

ثانياً ‏ يبدو واضحاً في الرسالة أن الفارابي قد ابتعد فيها عن استعمال الألفاظ 
الاصطلاحية والأسلوب العقد. كما تكشف کل فقرة في الرسالة عن حرضة البالغ على ربط 
السلوك الخلقي بالعرفة الفلسفية, المؤسسة على النطق, مع الالحاح على ضرورة تحصيل 
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الفرد لما هو ضروري لنیل السعادة. و يمكننا في اطار القضایا الاخلاقية الثارة أن نلاحظ 
ترکیزاً على ابراز مكانة الاختیار في الفعل الخلقي. واطناباً في بیان حقيقة الوسط الفاضل, 
وکیف بمکن احرازه من خلال الأمثلة الکثيرة. 

ثالثاً - تعرض الرسالة على نحو مکثف للغاية مجمل فلسفة الفارابي الخلقية أو 
الأسس التي ترتکز علیها. ولا نجد فیها أي حدیث عن الجوانب اليتافيزيقية أو السياسية. 
GIG‏ -زمن کتابة «الرسالة» بالقارنة مع مؤلفات الفارابي : 

تبینا في الأجزاء السابقة من هذه الدراسة وجود عدد من النصوص AS BAY‏ بين 
«الرسالة» ومولفات الفارابي التأخرة. وإن في استطاعتنا أن نحدد تاريخ كتابة الرسالة أو 
زمن تألیفها اجمالا اذا حسمنا الامرین التالبین : الأول - والأكثر آهمية- معرفة زمن 
كتابة الولفات الأخری التي أثبتت القارنة صلتها بالرسالة. الثاني تحدید «الحقل 
الفلسفي» الذي تنتمي اليه الرسالة. فالعروف أن مشروع الفارابي الفلسفي قد مر في 
مرحلتین زمنیتین. وقد تمثلت الرحلة Yo VI‏ فى الکتابات الفلسفية والنطقية, عرضاً 
وتلخيصاً وشرخاً. بینما تمثلت الرحلة الثانيةء والتأخرة زمناء ف الکتابات الاجتماعية 
والسياسية. فاذا گان موضوع #الرسالة» منطقیاً - كما ذهب أحد الباحثین العاصرین - 
صار هذا الامر مؤشزأ پپساعدنا في تحدید زمن کتابتها, باعتبارها من نتاج الرحلة الا ول 
(قبل عام ۳۳۰ه). Lal‏ اذا کانت رسالة في الأخلاق (أي من العلم الدني وفقاً لصطلح 
الفارابي) جعلنا هذا الأمر دلیلا على صحة انتمائها الى کتابات الرحلة الثانية (۲۲۰- 
۹ ه). وربما نجد بعد هذا موشرات آخری - داخلية في النص, وخارجية بعد القارنة- 
مما یمکن استعماله في تحدید زمن كتابة الرسالة بدقة أكبر. 

من الضروري أن نقول إن تحدید زمن كتابة «الرسالة» لیس أمرأ قلیل الاهمية أو 
Liss‏ ذلك أنه اذا كانت الرسالة من موّلفات الرحلة الا ولی فان ما جاء في مؤلفات الرحلة 
insti‏ مما يتصل بالوضوعات العروضة فیها -یکون «ناسخأ» لها أو معدلاء Lol‏ اذا 
كانت من موّلفات الرحلة الثانية فانها تکون هي «الناسخة» أو العدلة لا قبلها. ومن هنا 
فان التحدید الدقیق لزمن کتابتها شرط ضروري لتحدید آراء الفارابي النهائية. 
آولا - تأريخ مؤلفات الفارابي ذات الصلة بالرسالة: 

تبین لنا فیما سبق من مقارنات أن موّلفات الفارابي ذات الصلة بالرسالة هي : 
رسالة في العقل» احصاء العلوم. آراء أهل الدينة الفاضلة. تحضیل السعادة. السياسة 
الدنية» فصول الدني. فصول منتزعة. ولا شك أن تحدید زمن كتابة هذه المؤلفات سيساعد 
على تحديد زمن كتابة الرسالة في ضوء معرفتنا بصلة الرسالة بهذه المؤلفات. 

١‏ رسالة في العقل : لم نجد 3 نص «الرسالة» اشارة صريحة الى هذا الولف, لكنا 
وجدنا- بمقارنة النصوص ‏ اشارة واحدة الى موضوع عالجه الفارابي في «رسالة في 
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العقل». حيث تبینا وحدة الفكرة, وتفاصيلهاء وتقار با في الألفاظ الستعملة. ومن ثم فان 
من حقنا أن نعتبر هذا دلیلا على أن «الرسالة» قد وضعت بعد زمن - بطول أو يقصر ‏ من 
کتابه «رسالة فى العقل». واذا أخذنا soe‏ النصوص الطابقة LIS‏ أو في الغالب بعین 
الاعتبار, كان لنا أن نقول إن «الرسالة» آقرب زمناً الى المؤلفات التي یکثر الاقتباس منها. 
ومن شم فان وجود اشارة ضمنية واحدة الى «رسالة في العقل» في مقابل أربعة نصوص 
مطابقة وأربع عشرة اشارة ضمنية الى «فصول منتزعة»» يدل على أن زمن تأليف 
«الرسالة» أقرب الى زمن كتابة «الفصول المنتزعة» منه الى زمن كتابة «رسالة في العقل». 

وللكن» هل هناك ما يساعد على تحديد سنة بعينهاء ولو على وجه التقريب» «لرسالة 
فى العقل» بحيث نقول إن «رسالة التنبيه» قد وضعت بعد هذا التاريخ ؟. اعتقد أن الرد 
بالايجاب le‏ هذا السؤال ممكن جداء بمقارنة بعض ما جاء في «رسالة في العقل» بكتابة 
أخرى نعرف تاريخهنا الدقيق. ان «الكتابة الأخرى» التي أعنيها هي مناظرة متى 
والسيرافء والتي نقلها الينا أبو حيان التوحيدي في اثنين من مؤلفاته ثم نقلها ياقوت عن 
التوحيدي وأثبتها 3 «معجم الأدياء»: لقد جرت المناظرة باتفاق عام ۲۲۰ ه. وق «رسالة 
في العقل» نصوص واضحة الارتباط بما دار في تلك المناظرةء التي مثل الناطقة فيها «آبو 
بشر متى بن يونس», استان الفارابي في النطق؛ بینما مثل اللغو بين - المتكلمين آبو سعيد 
السيرافيء تلميذ النكوي الشهير أبي بكر بن السراج» الذي أخذ عن الفارابي دروساً في 
المنطقء في مقابل ما كان يعظيه له من دروس في النحو. ولعل الثقافة المنطقية ‏ اللغو ية 
والنحوية للسيرافي ‏ و بفضل ابن السراج ‏ هي التي حددت موضوعات المناظرة» ورشحت 
السيرافي دون سواه لمواجهة شبخ المناطقة في ذلك العصر أبي بشر متى بن يونس. لهذا 
كان من الطبيعي أن تتعرض المناظرة لتعريف «العقل» وصلته بالمنطق» وعلاقة كل منهما 
باللغة بعامة والنحو بخاصة. وسنبين أن الفازابي قد عالج» في «رسالة في العقل»» بعض 
الموضوعات التي دارت في تلك الناظرة ذات الأضداء dy gull‏ في مجتمع بغداد الفكري, بل 
سنبين بمقارنة نص من «رسالة في العقل» مع نص آخر من الناظرة أن الفارابي قد وضع 
رسالته كرد سريع على ما جاء في NB BLN‏ انتهت - كما بقول التوحيدي - بهزيمة 
أبي بشر کشخص والنطق كعلم وافد على الحضارة الاسلامية: 
نص «رسالة 3 العقل» 

«أما العقل الذي پردده التکلمون على آلسنتهم فبقولون في الشیء هذا مما یوجبه 
العقل أو ینفیه العقل أو یقبله العقلء أولا یقبله العقلء فانما یعنون به الشهور في بادیء 
رأي الجمیع, فان بادیء الرأي الشترك عند الجمیع أو الاکثر يسمونة العقل» وأنت تتبين 
ذلك متی استقریت کلامهم شیئاً شيئاً مما یتخاطبون فيه و به أو مما یکتبونه في کتبهم 
و یستعملون فيه هذه اللفظة» ر١‏ . 
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ومن حدیث السيرافي في المناظرة : 

«أنت اذا قلت لانسان : كن منطقياًء فانما تريد : كن عقلياً أو عاقلاء أو أعقل ما 
«ff‏ واذا قال لك آخر: كن نحو by‏ لغو با فصيحاء فائما يريد : إفهم عن نفسك ما تقول, 
ad‏ رم أن يفهم عنك غيركء وقدر اللفظ على المعنى فلا يفضل saie‏ وقدر العنی على اللفظ 
فلا ینقص منه»ه). «ان أصحابك يزعمون ان المنطق هو العقل» وهذا قول مدخول OY‏ 
النطق على وجوه أنتم منها في سهو» ر.). 


يذكر حديث الفارابي عن معنى كلمة «العقل» عند المتكلمين في «رسالة في 
العقل»ت Lay‏ دار في المناظرةء انه أشبه ما يكون ببيان لمعنى «العقل» عند السيرافي. لقد 
ذكر الفارابي في رسالته معاني كثيرة لكلمة «العقل» من بينها ما ذكره أرسطو في كتاب 
«البرهان» و«المقالة السادسة من كتاب الأخلاق», أضافة الى معانیها عند «المتكلمين» 
و «الجمهور» ر:م. الأمر الذي يجعل من رسالته في العقل تحليلا لغو يا لكلمة «العقل». ان 
بيان الفارابي لعاني العقل رد - في نظري على قول السيرافي في الناظرة «ان اصحابك 
يزعمون أن النطق هو العقل ... المنطق على وجوه آنتم منها في سهو». وواضح أن 
الفارابي لم يكتف بتغديد Slat‏ الفلسفية للكلمة بل أضاف اليها معانيها في الفكر 
العربي الاسلامي (ggg a‏ )20 

لا نكون مغالین اذا اعتبرنا الأدلة السابقة مسوغة لاستنتاجنا أن «رسالة في 
العقل» مولفة 3 الفترة التي تلت الناظرة» أي بعد عام ۰ ad‏ ومن جهة أخرى 
فان مقارنة معاني «العقل» الذکورة في رسالة «التنبیه على سبیل السعادة» مع تلك 
الذکورة في «رسالة في العقل» تکشف عن أن الفارابي قد ذكر في رسالة التنبیه معنی لم 
يذكره فى «رسالة في العقل». وذلك حین دل بالکلمة على «فعل العرفة والادراك» لا على 
العلومات أو القوة المدركة. جاء في رسالة التنبیه : «اسم العقل قد بقع على ادراك الانسان 
الثيء بذهنه. وقد abs‏ على الشيء الذي به يكون ادراك الانسان». وما دمنا قد وجدنا في 
«رسالة التنبیه على سبیل السعادة» اشارة ضمنية الى «رسالة في العقل». اضافة الى معنی 


۲ یاموت الحموی: ارشاد الأريب إلى معرفة الأديب (معجم الادباء), ج Y‏ تحعیق لو يس مرچلیوث, Yb‏ مطبعة 
هندية, الوسکی, القاهره, AAYY‏ ص ۱۲۳-۱۰۵ الامتاع والمؤائسةءج ١ء‏ تخقیق آحمد أمين وأحمد الزين» ببروت. 
منشورات دار مكتبة الحياة, بلا تاریخ» ص ۰۱۲۸-۱۰۸ والنص في صفحة AYO LAYE‏ 

۳ . المرجع السادق, ‏ ۱۳۶ 
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۰ . رما مكون القصود باشارة الفارابی إلى الجمهور هو الحارت الحاسبي 
آنظر في ذلك «مائية العفل» ضمن «العقل وفهم القرآن», تحقیق حسین القوتلي؛ ط ۰۱ دار GSA‏ سروت ۰۱٩۷۱‏ 
الصفحات ۰۲۵۳-۲۰۲ ۲۰۸ ومن الناسب أن نقول إن نظرية الحاسبي فى العقل ترج إلى آفلاطون. جاء في کتاب 
أسى الحسن العامري «السعادة والاسعاد» ما بلي ٠‏ «قال أفلاطون والاسعاد شيئان مضمنان أحدهما بالثاني العقل 
والنجارب, والعلم والعمل. فان التجارب Lao]‏ تعرف بالعقل, والعقل نما يزكو بالتخارب: والعمل إنما یکون بالعلم, 
والعلم لا يزكو إلا بالعمل».ص VA‏ 
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جدید لم یسبق ذکره من قبل فان هذا كله دليل قوي على أن رسالة التنبیه مولفة بعد 
«رسالة 3 العقل». أي بعد عام 5ه Lab‏ رده). 


۲ الفصول المنتزعة: إن الکتاب النشور باسم «فصول منتزعة» هو عين الکتاب 
الذي سبق لدنلوب أن نشره بعنوان «فصول الدني». وسأبين بالقارنة أن کتاب «فصول 
منتزعة» قد نقل عن «رسالة في العقل». بدلیل ورود عبارات من الکتاب الأخير 3 
الفصول, اضافة الى ما نعلمه من خارج النص - أي من کتاب التراجم- من أن الفصول 
ربما یکون قد آلف  pas‏ عام ATV‏ أي في آواخر حياة الفارابي. 

: الفارابي في «فصول منتزعة»‎ Jods 

«یقال في الانسان إنه عاقل وانه يعقل متی اجتمع له شيئان. آحدهما أن یکون له 
جودة تمبیز لا ينبغي آن يؤثر أو یجتنب من الافعال. والثاني أن پستعمل الأفضل من کل 
ما وقف لس( تمبیزه. فانه اذا كان له جودة تمییز واستعمل مما ميزه olay!‏ وأرذله 
قيل فيه انه داعية أو خب أو خبیث. وقد بستعمل قولنا إن فلاناً له عقل الآن مکان قولنا 
تنبه على ما كان غافلاعنه. و یستعمل Jua‏ قولنا فهم ما دل عليه عبارة الخاطب له 
وارتسم في نفسه وقد نقول انه عقل» نرید به حصلت فيه العقولات متصورة مرتسمة في 
نفسه. ونقول فيه إنه Jäle‏ ونحن نرید بقولنا حصلت العقولات في نفسه, هو أن يعلم 
العقولات. فانه لا فرق Gale‏ بين أن يقال عقل وبين أن يقال علم» وبين العاقل و بين 
العالم. وبين المعقولات وبين المعلومات. والمتعقل هو أن يكون له جودة رو ية في استنباط 
ما ينبغي أن يفعل على رأي أرسطو طاليس من أفعال الفضيلة في حين ما يفعل في عارض 
عارض اذا كان مع ذلك فاضلا بالفضيلة الخلقية. فأما ما يعنيه الجدليون في قولهم إن 
هذا يوجبه العقل أو ينفيه العقل فانهم يعنون به المشهور في بادىء الرأي عند الجميع, 
فان بادىء الرأي المشترك عند الجميع أو الأكثر يسمونه العقل»»ه). 
ويقابل هذا قوله في «رسالة في العقل»: 

«أما العقل الذي به يقول الجمهور في الانسان إنه عاقل فان مرجع ما يعنون به هو 
الى التعقل... فهؤلاء انما يعنون بالعاقل من كان فاضلا وجيد الروية في استنباط 
ما ينبغي أن يؤثر من خير أو يتجنب من شر و یمتنعون أن يوقعوا هذا الاسم على 
من كان جيد الروية في استنباط ما هوشر بل پسمونه ثکراً وداهية وأشباه هذه 
الأسماء.... فهؤلاء انما یعنون بالعقل على المعنى الكلى ما يعئيه أرسطو بالتعقل... فمن 
قول هؤلاء أيضأ پلزم أن يكون العاقل انما يكون عاقلا مع جودة رويته اذا كان فاضلا 





01 ساعود الى معارنة Sule‏ المناظرة بمادة رسالة «الننبیه على سيل السعادة» کمصدر لها عند الحديث عن مصادر 
الفارابی في الرسالة. f‏ 
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یستعمل جودة رو يته في آفعال الفضيلة لیفعل. وق آفعال الرذيلة لیتجنب» وهذا هو 
المتعقل.... ومعنى المتعقل عند أرسطو هو الجيد الروية في استنیاط ما ينبخي أن 
يفعل من أفعال الفضيلة في حين ما يفعل في عارض عارض اذا كان مع ذلك فاضلا 


[بالفضيلة] الخلقية. 


وأما العقل الذي بردده المتكلمون على آلسنتهم فیقولون 3 الشيء هذا مما يوجبه 
العقل أو ينفيه العقل أو يقبله العقل أو لا يقبله العقل فانما يعنون به المشهور في بادىء 
رأي الجميع , فان بادىء الرأي المشترك عند الجميع أو الأكثر يسمونه العقل» „en‏ 


ان:النصين السابقين متطابقان في كثير من العبارات» ولابراز هذه الواقعة نضع 


العبارات التمائلة ازاء بعضها: 


«العاقل من كان فاضلاء وجید الروية فى 
استنباط ما ينبغي أن يؤثر من خير أو 
يتجنب من شر». 


معنی المتعقل عند ارستواهو الجید لو ة 
في استنباط ما ينبغي أن یفعل من آفعال 
الفضيلة في حين ما یفعل: قي عار 
عارض, اذا كان مع ذلك فاضلا بالحقيقة. 


وأما العقل الذي پردده المتكلمون:: 
فيقولون .. هذا مما يوجبه العقل أو ينفيه 
العقلء أو يقبله العقل أو لا يقبله العقل, 
فائما يعنون به المشهور في بادىء رأى 
الجمیع. فان بادىء الرأى المشترك عند 
الجميع أو الأكثريسمونه العقل. 


يقال في الانسان انه عاقل.. متى اجتمع له 
شيئان. أحدهما ان يكون له جودة تمييز U‏ 
ينبغي أن يؤثر أو يتجنب من الأفعال, 
والشاني أن يستعمل الأفضل من كل ما 
وقف عليه. 

التعقل هوأن يكون له جودة روية في 
استنباط ما ينبغي أن يفعل على رأى أرسطو 
طاليس من أفعال الفضيلةء في حين ما 
يفعلء في عارض عارضء اذا كان مع ذلك 
فاضلا بالفضيلة الخلقية. 


اما مایعنبه الجدليون في قولهم ان هذا 
يوجبه العقل أو ينفيه العقل, فانهم يعنون 
به المشهورفي بادىء الرأى عند الجميع, 
الأكثر يسمونه العقل. 


واضح تماما أن بين النصين تطابقاً ذا دلالة. ولا كان GES‏ «فصول منتزعة» أو 
السابقة, فان كتاب «رسالة في العقل» Y‏ بد أن یکون (alg.‏ قبل کتاب «فصول منتزعة »)2 
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وقد رأينا في القارنات - Lai‏ أن رسالة «التنبيه على سبیل السعادة» قد نقلت عن 
«فصول منتزعة» ستة نصوص وفكرة أربعة عشر نصأ آخر بعناصرها وبعض الفاظهاء أي 
أنها قد نقلت منها أكثر مما نقلت عن أي مؤلف آخر. وهذا دليل على أن الرسالة مؤلفة 
بعك الفصولء اذ لو كانت مؤلفة قبلها لاستحال ورود مادة «الفصول» على النحو الحرق 
وبهذا الحجم. 

اننا نعتقد ‏ كما فى حالة GUS‏ احصاء العلوم- أن في «الرسالة» اشارة شبه 
صريحة الى كتاب «فصول منتزعة». لقد تحدث الفارابي في «الرسالة» عن الوسط الفاضل 
وأعطى أمثلة متعددة عليهء ثم قال: وأما «تحديد هذه الأشياء على استقصاء فليس يحتمله 
هذا الکتاب. وقد استقصى ذلك في موضع آخر». وقد وجدنا أن الكتاب الذي استقصى فيه 
هذا الوضوع أكثر Las‏ استقصاه في غيره انما هو «فصول منتزعة» (ص YY‏ ۰۳۷ ۳۹ مثلا). 
وهناك اشارةٌ ثانية أيضاً إلى «فصول منتزعة». فقد تحدث الفارابي عن سبل تعو يد أصناف 
الناس فعل الخیر وترك الشرء فقال بعد كلمة موجزة: «وهذا المقدار من القول فيه كاف 
هاهناء واستقصاء القول فية هو للمعني بالنظر في ple‏ السياسة. وقد استقصي ذلك هناك». 
ونعتقد أن هذه الاشارة هي الى «فصول منتزعة» «(ory‏ و «تحصيل السعادة»ر.ى كما أن 
حديثه عن «الحر باستیهال» و «أصناف اللذات» و«الأذى اللاحق باللمس» يعد اشارات 
صريحة الى GUS‏ «فصول منتزعة» (0). 

۲- احصاء العلوم: وجدنا في القارنات أن الفارابي قد أشار الى كتابه «احصاء 
العلوم» عندما تحدث عن «الأوائل» أو «الاولیات». وفائدة علم النطق. كما اقتبس منه 
حين تحدث عن آقسام القوة الناطقة والعلوم التعلقة بكل قسم منهاء وعلاقة النطق 
بالنحو. ونعتقد أن في «الرسالة» اشارة dow po‏ الى «احصاء العلوم» بدلالة النص التالي :. 

«اما تحصيل صنف صنف من آصناف الوجودات التي يشتمل عليها واحد 
واحد من هذه العلوم فلیست بنا اليه حاچة هاهنا». ان هذا القول اشارة doy po‏ الى 
«أقسام العلوم» العروضة في کتاب «احصاء العلوم». فایراد الفارابي نظريته في تصنیف 
العلوم موجزة بدون شرح يدل على أنه يعدها معروفة لقارکه. وهذا ما oles‏ الى الاکتفاء 
برژوس التقسیم. ومن ثم فان في وسعنا- في ضوء النصوص والاشارة السابقة- أن نقرر 
وبدون آدنی ریب أن رسالة «التنبیه على سبیل السعادخ» مؤلفة بعد GUS‏ «احصاء 
العلوم». 

é‏ آراء Jai‏ الدينة الفاضلة: 


تحدث ابن آبي أصيبعة عن Gus‏ الفارابي لکتابه «آراء أهل الدينة الفاضلة» 
gb ۹‏ نصر الفارابی: فصول منتزعة؛ انظر بخاصة ص ۰۳۱-۳۰ 
۰ . ابونصر القارابی: بحصيل السعادة, آنظر بخاصة الصفحات ۰۸۰-۷۹ السباسة الدنية, ص MAY‏ 
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فقال: «ابتداً بتألیف هذا الکتاب ببغداد» وحمله الى الشام في آخر سنة ثلاثين وثلثمائة. 
وتممه بدمشق في سنة احدی وثلائین وثلثمائة. وحرره. ثم نظر في النسخة بعد التحریر 
فأثيت فیها Wy‏ بواب». ثم سأله بعض الناس أن یجعل له فصولا تدل على قسمة 
معانيهء Joad‏ الفصول بمصر في سنة سبع وثلائین» م وثلثمائة. 

يدل هذا النص بوضوح على أن «آراء Gal‏ الدينة الفاضلة» ‏ وهو أول مؤلفات 
الفازابي. في الفلسفة الاجتماعية ‏ السياسية ‏ قد ابتدأ تأليفه في عام ۳۳۰ه في بغداد. 
gss‏ نعلم Gf‏ الفارابي قد ارتحل في ذلك العام الى بلاط سيف الدولة الحمداني في حلب» 
ونرجح Ol‏ یکون قد ذهب من هناك الى دمشق حیث تمم كتابه عام ۲۳۱ ه(). 

لا ندري ما اذا كان الفارابي قد حمل بعد هذا التاريخ رسالة من سيف الدولة 
الشيعي في حلب الى الخليفة الفاطمي في القاهرة, لكننا alas‏ أنه كان في مصر عام AYYY‏ 
حيث عمل «الفصول». ثم عاد الفبلسوف في ذلك العام الى دمشق (ربما Wale‏ جواب 
الخليفة)ء وأقام فیها فترة قصيرة سافر بعدها ثانية الى مصر (ربما برسالة ثانية)» فابن 
آبي آصيبعة tgs‏ «نقلت yo‏ خط بعض الشایخ أن آبا نصر الفارابي سافر الى مصر سنة 
ثمان وثلائین وثلثمائة ورجع الى دمشق وتوفي فیها في رجب سنة تسع وثلائین 
وثلثمائة» ر.م. ونفهم من هذا أن اقامته الثانية في مصر لم تزد على عام واحد. 

والسؤال الآن هو التالي: هل الناس الذين سألوه أن يجعل لآراء أهل المدينة الفاضلة 
فصولا هم من الصریین, بقرينة قول ابن أبي أصيبعة «فعمل الفصول بمصر في سنة سبع 
وثلاثيين» ؟. وهل كتب الفارابي شيئاً بمصر خلال اقامته الثانية؟. 
۵ - السياسة المدنية: 


يقول د. فوزي نجار محقق كتاب «السياسة المدنية»: «لو قابلنا «المدينة الفاضلة» 
ب«السياسة المدنية» مقابلة نافذة لوجدنا تشابهاً يكاد يكون نقلا حرفياً في كثير من 
الفصول. غير أن هنالك Lalas‏ بين النصين وق الأماكن التي يبحث فيها المؤلف نفس 
الموضوع. لا شك في أن تصائيف الفارابي في الفلسفة الدنية عديدة وفيها الكثير من التكرارء 
ولكن دراستنا لولفاته توحي بأن له غاية بعيدة الرمی. واننا نرجح أن المعلم الثاني 
صنف «كتاب السياسة المدنية» و«كتاب المدينة الفاضلة» JUS»‏ السنوات 
الآخيرة من حياته. فهي حصيلة تفكيره الطويل وينبغي أن يوليها القارىء 
اهتمامه» رمم. 


۲۳ ابن أبى أصيبعة: عيون الانباء فى طبقان الاطباء, تحقيق د. نزار رضاء دار مكتبه الحياة, بیروت, ۰۱۹۱۵ 
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معنی هذا أن «السياسة الدنیة» «کاراء آهل المدينة الفاضلة» و «کتاب 
الملة» و «فصول منتزعة» من المؤلفات التأخرة. ولكن متى ألفه الفارابي : قبل 
«الدينة الفاضلة» و«اللة» و «الفصول» أو بعدها ؟. الثابت في التاریخ و بالقارنة 
أن «الفصول» قد all‏ عام ۷ هوالفارابي في مصرء كما ألف کتاب « اطدينة 
الفاضلة» عام ۳۳۱-۰ ه» لكن كتاب «الملة» مؤلف بعد «الدينة الفاضلة» (أي 
بعد عام ۲۲۱ه). كذلك كتاب «السياسة المدنية». أنذهب الى أن المدة ما بين عام 
۳۳۷-۱ هه زمن لم يكتب فيه الفارابي شيئا؟. ان لدينا مؤلفين يرجعان من 
حيث المبدأ الى هذه الفترة وهما : «الملة» و«السياسة المدنية». 
يقول ابن خلکان : 

« نکر ابو نصر $ كتابه الموسوم ب«السياسة المدنية»» إنه ابتدأ بتأليفه في 
بشداد» وأكمله بمصر» ثم عاد الى دمشق وآقام يها » oc‏ 

ليس لنا أن نفترض -بدون مبرر- أن ابن خلکان قد خلط بين کتاب 
«المدينة الفاضلة» التي قال ابن أبي أصيبعة إن الفارابي قد ابتدأ بتأليفه في 
بغداد وعمل فصوله بمصر و«السياسة الدنية». فضلا عن أن ابن خلكان يقول إن 
الكتاب قد أكمل بمضرء ونحن نعلم أن «المدينة الفاضلة» قد أكمل بدمشق. كل ما 
يمكن أن نستنتجه من هذا أن الفارابي كان يعمل في أواخر alal‏ إقامته ببغداد في 
كتابين: «المدينة الفاضلة» و«السياسة المدنية». وأن الأول قد أكمله في دمشق 
عام atts‏ بينما أكمل الثاني في مصر حيث عمل أيضا «الفصول». وهذا الأمر 
يفسر لنا تطابق كثير من عبارات هذه الكتب الثلاثة. 

مادام أن الفارابي قد ابتدأ بتاليف كتاب « السياسة المدنية» في بغداد فهو 
سابق اذن على كتاب «الملة». بحيث يمكن أن نقول إن كتاب الملة الذي يحدد منهج 
«المدينة الفاضلة» و«السياسة المدنية» بیان منهجي لاحق» وضعه بالنسبة لهذين المؤلفين ‏ 
كوضع مقدمة ابن خلدون من تاريخ «العبر». 


1 كتاب الملة: 


حقق د. محسن مهدي «کتاب الملة ونصوص آخری». ودرس علاقته بكتابين 
للفارابي هما : «المدينة الفاضلة» و«السياسة الدنية». فقال : 


پذکر کتاب «اللة» «القاریء بکتابین للفارابي ف العلم الدني هما «مبادیء آراء 
أهل الدينة الفاضلة» و «السياسة الدنیة». وهذان الکتابان... بيخثان في مواضیع MSS‏ 


1 ابن خلکان : وفبات الأعبان, ج », تحقیق د. إحسان عباس. دار صادر, بیروت» AAYY‏ ص ۱۵۵. 
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تکون واحدة و یتفق نصاهما في مواضع عديدة وان اختلفا في مواضع أخر» ۷). 

أما كتاب الملة فانه «لا يعطي الملة التي يجب أن يشرعها واضع الشريعة لامة ما أو 
لديّئة ما أو في وقت ماء بل ببين الأصول التي يجب أن يعرفها واضع AU‏ و يتبعها في وضع 
ALLY‏ أما «الدينة الفاضلة» و «السياسة المدنية» فتعطي الآراء والأفعال وكأنها تشرع ملة 
ما أو تعطي مثالا يجب أن ينظر اليه من يريد وضع ملة ما في أمة ما أو في زمان ما»رم. 

«ؤغلى هذا فان «كتاب الملة» يبحث في الأصول التي بنى عليها الفارابي تركيب 
«المدينة الفاضلة» و «السياسة المدنية» والمنهج الذي استخدمه في هذين الكتابين» )14( 

لنا أن نفهم مما سبق أن «كتاب الملة» سابق منطقياً لا زمنياً بالضرورة على كتابي 
«میادی آراء أهل المدينة الفاضلة» و«السياسة المدنية», كما ألفت مقدمة ابن خلدون بعد 
تاریخه. لقد وجد د. محسن مهدي È‏ الفصول التي ألحقها بکتاب «الملة ونصوص آخری» 
اشارات صريحة الى کتاب سيؤلف لاحقاً. و یعتقد أنه کتاب «فصول منتزعة». ونحن نورد 
هاهنا نص عبارة د.مهدي: 


«يقول الفارابي في الفقرة الأخيرة من الفصل الأول من «الفصول» : «ثم الذي كان 
ينبغي أن يذكر في هذا الوضع أن يبين أنه لا يمكن أن يجعل سبباًللموجودات على أنه 
مادة لها... لكننا أرجأنا ذلك الى الزيادات». والفارابي يعيد ذكر «الزيادات» هذه في آخر 
الفصل السادس من هنذه الفصول» فيقول : «وها هذا كان ينبغي أن نذكر مثالات 
هذه... ولكن رأينا أن نرجنها الى الزيادات» ثم نردف بعد ذلك بأصل آخر...». فهذان 
نصان بدلان على أن الفارابي كتب «الدينة الفاضلة» و Yiv‏ بواب» و «الفصول». وکتب أو 
أراد أن يكتب «الزيادات» لیذکر فيها ما كان يجب أن يذكر في كتاب «المدينة 
الفاضلة» وأرجىء ليكتب في «الزیادات»» فهل كتب الفارابي «زيادات» كتاب 
«المدينة coda «A Lola‏ وهل نشرهاء وأين هي»(۰)؟. يجيب د. مهدي على هذا السوال 
قاكلا: «نكتفي هنا بالاشارة الى أن الأموز التي بقول الفارابي في «الفصول» انه أرجأها الى 
«الزيادات» قد ذكرت في«الفصول النتزعة»()۰ 

خلاصة التحليلات السابقة أن الفارابي قد كتب «المدينة الفاضلة» عام 17١‏ 
ATT‏ وشرعء في الوقت نفسه. بكتابة «السياسة الدنية». ثم کتب Wy‏ بواب» في دمشق. 
وارتحل بعد هذا الى مصر حيث أكمل كتابه «السياسة المدنية» حوالي عام ۲۳۶ ه. ووضع 
كتاب «ALL»‏ و «فصول منتزعة» - الذي ربما يكون هو «الفصول» التي أشار اليها ابن أبي 





,) الفارابی ` كتاب الملة وتصوص آخری. تحفیی د. محسن مهدي» دار المشرى (المطعة الكاتوليكية‎ pad gal AAW 
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أصيبعة- في مصر أيضاً عام WaT TV‏ وبعدها رجع الى دمشق لیعود ثانية الى مصر في 
العام التالي ۳۳۸ a‏ وما دام الفارابي قد آکمل - فیما يبدو «السياسة الدنیة» في مصر 
اضافة الى «اللة» و «الفصول». فمن الواضح آن اقامته قد طالت. 

السوال الآن هو التالی: ماذا تفید رسالة «التنبیه على سبیل السعادة» من تحدید 
زمن كتابة المؤلفات السابقة؟. لقد وجدنا في «رسالة التنبیه» نصوصاً كثيرة» مطابقة 
ومشابهة دا ف اللفات الأخرىء اضافة الى احالات على الولفات الاجتماعية - السياسية 
المتأخرةء ولا تصح الاشارة الى هذه الکتب جمیعها ما لم تكن مؤلفة ومتداولة بين الناس, 
الأمر الذي يقطع بأن «رسالة التنبیه» قد آلفت بعد هذه الکتب جمیعها. واذا كان 
الفارابي یولف خلال اقامته في مصر LES‏ كل عام» فمن الرجح أن يكون قد وضع کتاب 
«فصول منتزعة» بين عام ۳۳۰ alega‏ ۳۳۷ ه. وما دمنا قد وجدنا في «رسالة التنبیه» 
نصوصاً كثيرة من هذا الکتاب - واکثر من أي کتاب آخر للمؤلف ‏ فالرجح أن «الرسالة» 
قد آلفت بعد «الفصول»» أي ما بين عام ۳۳۱ ه YYA aleg‏ ه. 

ان هناك مؤشراً تاريخياً يرجح صحة تحديدنا لزمن تأليف «الرسالة»» فمن المعلوم 
أن أول ذكر لرسالة «الثنبيه على سبيل السعادة». و بهذا العنوان بالذات» قد ورد في سجل 
مؤلفات عبد اللطيف البغدادي الذي عاش في مصر pales‏ ابن أبي أصيبعةء المترجم الذي 
نقل الينا ان للبغدادي رسالة في جواب مسألة وردت في رسالة التنبيه على سبيل السعادة 
للفارابي. وفي حدود ما alai‏ فان أحدأ من المشارقة لم بذکر «الرسالة» أو أهتم بالرد على 
شيء فيها. وترجح هاتان الواقعتان الاعتقاد Gh‏ الفارابي قد كتبها في مصرء فتوافرت 
لأهلها فرصة العلم بها دون سواهمء أو لنقل قبل سواهم. فاذا علمنا يقينا أن الفارابي كان 
في مصر في سنة سبع وثلاثين وثلاثمائة عرفنا أن الرسالة قد كتبت ما بين عام ۲۳۷ -a‏ 
وعام YYA‏ ه. 

اذا صح الاستنتاج السابق فان «رسالة التنبیه» اشبه ما تکون بتلك الحاضرات التي 
یلقیها العلماء الزائرون, ولعلنا نجد في اسلوبها السلس واقتباساتها من الولفات السابقة 
ما يرجح هذا التصور. وقد لا نکون مخطئین اذا استنتجنا من تكرار الفارابي في «الرسالة» 
لأفكار معينة» و بالالفاظ نفسها تقريباًء أن «هذه الأفکار» هي مفاتیح فلسفته. والعناصر 
الثابتة في تفکیره. واذا كان النهج التاريخي يلح» في مجال معرفة الصورة الاخيرة Sal‏ أي 
فیلسوف. على العناصر التغيرة» فان ما یفوق هذا آهمية. في نظرناء انما هو هذه العناصر 
الثابتة التي تولف القناعات العميقة للفیلسوف. 

وعلی أي حال» فان «رسالة التنبیه» تحتل تحت JS‏ اعتبارء وفي ظل أي تصور - 
مكانة متميزة بين مولفات الفارابي الفلسفية. وهذا ما يدفعنا الى رد الشکوك التي أثارها- 
بقصد أو بدون قصد - بعض الباحثین العاصرین في مكانة الرسالة والحقل الذي تنتمي 
اليه وفي زمن تألیفها. 
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رابعاً - التشكيك في مكانة «الرسالة» من مولفات الفارابي : 

ان الأدلة التي حصلنا علیها كافية ‏ فیما نری - في تحدید الرحلة الفكرية التي 
صدرت عنهاء والحقل الفلسفي الذي تنتمي اليهء وزمن کتابتها, الا آنني ریت ترسیخ 
cull‏ في الحکم السابق بعرض وتحلیل الشبهات التي قد تثيرها في الذهن بعض الکتابات 
السابقة على نشرنا لهذه الرسالة. لقد ذهب د. محسن مهدي وهو محقق و باحث ممتازس 
ف مقدمته «لکتاب الالفاظ الستعملة في النطق». الى أن في هذا الکتاب اشارات قو ية 
Jus‏ على أنه الجزء الثاني من مؤلف کبیر في امنطق» وعبی أن الجزء الأول هو 
الرسالة السماه بالتنبیه على سبیل السعادة. وهکذا فانه قد جحل موضوع 
الرسالة منطقیا ولیس خلقیاء ونسبها الى الرحلة الأولى لا الثانية, مما يترتب عليه - 
اذا كان صحیحا - اختلاف جذري في زمن کتابتها. وأهمیتها التميزة الناجمة عن مکانتها 
بين مؤلفات الفارابي: لقد دعم د. محسن مهدي aly‏ السابق بحجج ثلاث هي : الا وی — 
اعتبار GLAM‏ موضوعا للرسالة. الثانية - تفسیر ما ورد في «کتاب الألفاظ الستعملة في 
النطق» من احالات الى الجزء الأول باعتبارها اشارات الى «رسالة التنبیه على سبیل 
السعادة». الثالثة ‏ ربط الفقرة الاخيرة الواردة ‏ رسالة التنبیه بموضوع GES‏ الألفاظ 
السابق الذکر. ان نقض هنذا الرأي پستلزم منا أن نعرض بالتفصیل لهذه التشکیکات . 

الحجة الا ول - بقول د. محسن مهدي : «آن «کتاب الألفاظ» هو الجزء الثاني 
من کتاب جامع للفارابي في النطق پسمی «الأ وسط الکبیر» أو «الختصر الکبیر». وان 
الجزء الأول من هذا الکتاب هو کتتاب «التنبیه». والجزء الثالث هو کتاب 
القولات » (vy)‏ 

آما أن کتاب «الألفاظ» هو الجزء الثاني و «القولات» هو الثالث فلا اعتراض علیه. 
بل ان ما ذکره الفارابي في خاتمة کتاب «الألفاظ» يعد دلیلا على صحته. بقول : «قد أتى 
هذا القول على الأقاو یل التي بها بسهل الشروع في صناعة النطق. فينبغي الآن أن 
نشرع ونبتدیء بالنظر في الکتاب الذي یشتمل على آول أجزاء هذه الصناعة وهو 
LS‏ المقولات » ۰ 

Lal‏ قوله ان کتاب«التنبیه» هو الجزء الأولء السابق على GUS‏ «الألفاظ», فينبني 
عنده على آمرین. الأول وجود اشارات 3 کتاب «الالفاظ» الى کتاب آخر سابق عليه 
الثاني ر بط هذه الاشارات بکتاب التنبیه من خلال احالة متبادلة في الکتابین : 


NAVA الفارابي: كناب الألفاظ السنعمله ف المنطق, حقبق د. محسن مهدي دار الشرق, ط ۱. المطبعة الكاتوليكية,‎ VY 
۲۶ ص ۰۲۸ وائظر ایضاً ص‎ «glad بروت.‎ 
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وفیما بتعلق بالنقطة الأولى فان د. محسن مهدي قد قال: ان کتاب BAYI‏ «لیس 
الآخر في شلافة مواضع من کتاب «الالفاظ». یقول في الوضع الا ول : «وقد قيل في 
الكتاب الذي قدم على هذا الكتاب أي قوة يفيدها صناعة المنطق وأي كمال 
يكسبه الانسان بها » رم. (الفقره ۲ قارن الفقرة 59). و يقول في الموضع الثاني : 
«وابالجملة فانه يتبين أن قوة الذهن التي حددناها في الكتاب الذي قبل هذا انما 
تخصل بالوقوف على هذه الاصناف التي عددناها ها هنا» رم . (الفقرة 00( ave‏ أما 
الوضع اللثالث الذي يشير اليه د. محسن مهدي فهو الفقرة )04( وفيها يقول الفارابي : 
«ومنفعة هذه الصناعة آنها....تکسب القوة أو الکمال الذي نکرناه 3 الكتاب الذي 
قبل هذا»رم: ولبيس ف استدلال الحقق من الاشارات السابقة على وجود جزء أول 
مفقود أي Und‏ على الاطلاق. ان الخطأ یکمن على وجه التحدید. في استدلاله على أن 
كتاب «التنبيه» هو ذكك الجزء المفقود. فلنر كيف وصل الكاتب الى هذه النتيجة. يقول : 


«ان الفقرات OY‏ 00 من كتاب «الألفاظ» التي يرد فيها هذان النصان تعدد 
أصناف انقيادات الذهن التي .لم تعدد في «الكتاب الذي قدم على هذا الكتاب». أو في 
«الكتاب الذي قبل هذا» بل عددت «ها هنا. أي في كتاب «الألفاظ». ولكن هذه الأصناف 
قد عددت في «الرسالة» رمم. [يعني رسالة صدر بها gal‏ نصر محمد بن محمد الفارابي 
كتابه في النطق]. و بالتالي فان المنطق يقضي ob‏ ا المذكورة ليست هي الجزء الأول 
الفقود والسابق على کتاب الألفاظ. 


هنا پنتقل د. مهدي الى الیحث عن GUSH‏ الفقود مستدلا من الحقائق السابقة على 
طبیعته وموضوعه. فیقول : «هناك اذن کتاب add‏ على کتاب «الالفاظ», فيه قول للفارابي 
في القوة التي نفیدها صناعة المنطقء والکمال الذي یکسبه الانسان بها»«م. یجانب 
الحقق الصواب بعد هذه النقطة. آعني حين يعد «رسالة التنبیه» الکتاب الفقود الشار 
اليه بالنصوص السابقة. يقول : 

«في تحديد هذه القوة هناك كتاب للفارابي عنوانه «كتاب التنبيه على سبيل 
السعادة» نشر في حيدر آباد عام ۱۳۶۱. ولم يذل هذا الكتاب اهتمام الدارسين لكتب 
الفارابي المنطقية. ولعل سبب ذلك أن عنوانه يدل على أنه كتاب فى السياسة أو 
الأخلاق لا في المنطق... ولكن دراسة الكتاب تبين أنه dow‏ في قوى النفس ale‏ وقوى 
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«التمییز»» أو «الذهن» خاصةء وتعدیدها» وتحدیدها, والصنائع والعلوم التي تحصل لنا بها 
جودة التمبیز التي تحصل بقوة الذهن, الى أن ينتهي الى بحث «صناعة النطق»... وعلاقته 
بصناعة النحو. فیبین أن النطق هو ol‏ شيء يشرع فيه بطریق صناعي, و يشير الى ضرورة 
الشروع باحضار «أصناف الألفاظ الدالة على أصناف العاني العقولة » ...»ر ۸. 

تتمثل عدم صحة الاستدلال السابق في اعتبار معالجة الفارابي موضوع النطق في 
رسالة التنبیه شرطاً tats‏ لصحة القضیتین التالیتین. الأ وی أن رسالة التنبیه بحث في 
النطق. الثانية - أن حدیث الفارابي في الرسالة عن القوة التي تفيدها صناعة النطق, 
والکمال الذي یکسبه الانسان بهاء دليل كاف على أن «الرسالة» هي الجزء الفقود والسابق 
على كتاب «الألفاظ». 

يبدو لي أن المحقق قد أحس بضعف الحجة السابقة. بدليل محاولته تدعيمها ببينة 
جديدة وخيرة. فهو يشير الى الفقرة الأخيرة من GUS‏ «التنبيه» ونصها : «ونحن اذا 8 
قصدنا أن نلزم فيه [ أي النطق] الترتيب الذي يوجبه الصناعة. فقد ينبغي أن نفتتح كتا 
من کتب الأ وائل به پسهل الشروع في هذه الصناعة بتعدید أصناف BUS‏ الدالة. os‏ 
أن نبتدىء به ونجعله TE‏ (اقرأ: (tits‏ لهذا الکتاب ..۸(»۰). 


ان قوة هذه البينة كامنة في اعتبار المحقق الفقرة السابقة اشارة: من الفاربي» الى 
كتاب لاحق dou‏ في أصناف الألفاظ الدالة. فمن خلالها ترتبط البينتان السابقتان : ان في 
كتاب «الألفاظ» احالة الى کتاب يبحث في القوة والكمال اللذين تحققهما صناعة المنطق 
(وهذا موجود على حد قوله في GUS‏ التنبيه): كما أن في آخر « رسالة التنبيه» احالة الى 
كتاب يبحث في «أصناف الألقتاظ الدالة»» liag‏ متحقق في «كتاب الألفاظ المستعملة في 


المنطق». وعليه فانه لأمر صحيح — فيما بری - أن نعتير «رسالة التنبيه» الجزء الأول 
المفقود من الكتاب الذي يؤلف كتاب «الألفاظ» جزءه الثاني. 


ان علينا الآن أن نحلل «الوقائع» التي استند اليها د. مهدي في استدلاله : 

١‏ هل يمكن القول. > بصورة صحيحة من الناحية النطقية. ان معالجة الفارابي 
موضوع النطق 3 «رسالة التنبيه» سبب كاف للقول بأن الرسالة بحث في المنطق؟. ان هذا 
الاستدلال لا يصح عندنا الا في حالة واحدة. وهي الحالة التي تکون فیها الرسالة كلها أو 
معظمها بحثا في قضية أو LLAS‏ منطقية. واذا سلمنا بهذا الامر معياراً لتحدید موضوع 
الرسالة» فان JS‏ ما asl‏ بعدئذ هو النظر فیها. 

بینا في تحلیلنا «للرسالة» ان الادة الأخلاقية تستفرق ZVO‏ من حجمهاء وأن 
الحدیث 3 معاني العقل. Wig‏ وليات: وفائدة المنطق, وعلاقته Mle‏ بوط يحتل آکثر من 
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۶ من حجم الرسالة. هذا من جهة « الکم». آما من جهة الکیف فان الرسالة تعالج 
سبعة عشر موضوعا موزعة على النحو التالي: ۱۲۰-۰۱ (في الأخلاق). VY‏ آقسام القوة 
الناطقة والعلوم التعاقة بكل قسم. ١4‏ معاني العقل» ٠١‏ فائدة ple‏ النطق ۱۱ - 
علاقة النحو بالنطق ۱۷ - الأ ولیات. وبين من هذا أن القضایا التصلة بالنطق من قريب 
أو بعید لا تزید على آربعة موضوعات من أصل سبعة عشر موضوعا. فکیف پمکن أن 
پشتنتج من هذه الوقائع وبطريقة صحيحة ان «رسالة التنبیه» بحث في النطق؟. آلیس 
الاستنتاج الصحیح هو القول انها رسالة في الأخلاق؟. 
ان طبيعة الوضوعات العالجة في «رسالة التنبیه». والحجم العطی لكل منها 
دليل حاسم على انطباق عنوان الرسالة على مادتها: انها تنبیه للجاهل على سبیل السعادة, 
Wine‏ ي أن“تبتدأ بتعريف Balali‏ وسيل نيلهاء وتمييزها عن السعادة الزائكفة, 
ن ارتباطها بالفضیلة. الأمر الذي يقتضي تعریف الفضيلة. والوسط الفاضل, وکیف 
fees‏ علیه. ودور«العادة» فى ترسیخهاء ومكانة الفضيلة من النفس, ومقابلة ذلك 
بصحة الجسم. وما دام الفیلسوف قد تحدث عن دور العقل في الحياة الفاضلة فمن 
الطبيعي أن يتحدث عن دور الادراك الصحیح المؤسس على النطق. إن الأخير ضروري لكل 
من ينشد تفكيراً صحيحاً يهديه الى الفضيلة. 


لماذا لا نرجع الى الفارابي نفسه في تحديد «الموضوعات المنطقية» و «موضوعات 
العلم المدني». ان تعريفه للأخير سيقرر ما اذا كانت الرسالة التي بين ایدینا كتابا في 
المنطق او في العلم المدني (الأخلاق والسياسة). يقول ألفارابي في كتاب «الملة»: 

أ «والعلم المدني يفحص أولا عن السعادة. و يعرض أن السعادة ضر بان : سعادة 
يظن بها أنها سعادة من غير أن تكون کذلك. وسعادة هي في الحقيقة سعادة ‏ وهي التي 
تطلب لذاتها ولا تطلب في وقت من الا وقات لینال بها غيرهاء وسائر الأشياء الأخر انما 
تطلب لتنال oda‏ فاذا نيلت كف الطلب. وهذه لینست تكون فى هذه الحياة بل فى الحياة 
الآخرة التي تكون بعد هذه, وهي تسمى النتعادة القصوى. Lely‏ التي يظن بها أنها سعادة 
وليست كذلك فهي مثل الثروة واللذات أو الكرامة وأن يعظم الانسان أو غير ذلك من التي 
تطلب وتقئنی في هذه الحياة من التي يسميها الجمهور خيرات» (م). 

ثم يمضي الفارابي لبیان موضوعات العلم الدني : الفحص عن الأفعال والسیر 
واللکات (ary‏ رئيس الدينة الفاضلة (ne)‏ السبر والأخلاق واللکات التي Jal Japs‏ الدينة 
سعداء أو أشقياء رمم). وواضح من هذا التحديد لموضوعات «العلم المدني» أن البحث في 
السعادة ‏ وهو موضوع الرسالة ‏ جزء من العلم المدني لا المنطق. 

ب «والعلم المدني الذي هوجزء من الفلسفة pods‏ فيما يفحص عنه من 
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الأفعال والسیر واللکات الارادية وسائر ما يفحص عنه على الکلیات واعطاء رسومها. 
و یعرف Lad‏ الرسوم في تقدیرها في الجزئیات كيف وبأي شيء و بكم شيء ينبغي أن تقدرء 
و ترکها غير مقدرة بالفعل, لأن التقدیر بالفعل لقوة آخری غير الفلسفة... وهذا العلم 
چزءان : جزء یشتمل على تعریف السعادة, وما هي السعادة في الحقيقة. وما هي الظنون 
بها آنها سعادةء وعلی احصاء الأفعال والسیر والأخلاق... الكلية التي شأنها أن تکون في 
الدن والامم. و يميز الفاضل منها من غير الفاضل. وجزء یشتمل على تعریف الأفعال التي 
بهاتمکن الأفعال... وترتب في آهل الدن. والأفعال التي بها يحفظ agale‏ ما مکن 
فیهم » (AN)‏ 

جل «أما العلم المدني فانه يفحص عن آصناف الأفعال والسیر الارادية... التي 
عنها تکون تلك الأفعال والسیر. وعن الغايات التي لأجلها تفعل, وكيف ينبغي أن تكون 
موجودة في الانسانء وكيف الوجه في ترتيبها فيه على النحو الذي ينبغي أن يكون وجودها 
ara‏ والوجه قي حفظها عليه. و يميز بين الغايات التي لأجلها تفعل الأفعال وتستعمل 
السيرء و يبين أن منها ما هي في الحقيقة سعادة وأن منها ما هي مظنون أنها سعادة من 
غير أن تکون كذلك» وأن التي هي في الحقيقة سعادة لا يمكن أن تکون في هذه الحياة» بل 
في حياة أخرى بعد هذه وهني الحياة الآخرة. والظنون به سعادة مثل الثروة والكرامة 
واللذات اذا جعلت هي الغايات فقط في هذه الحياة» و يميز الأفعال والسيرء و يبين أن 
التي ينال بها ما هو في الحقيقة سعادة هي الخيرات والأفعال الجميلة والفضائل»م. 


د «هذا 27 جزءان. جزء يشتمل على تعريف السعادة» ويميزما بين الحقيقة 
منها والظنون به... جزء يشتمل على وجه ترتيب الشيم والسير الفاضلة في المدن والأمم, 
وعلى تعريف 0 اللكية التي بها تمكن. .. ثم يحصي lial‏ الهن الملكية غير 
الفاضلة. . | وهذه 3 كتاب بوليطيقي وهو كتاب السياسة Y‏ رسطوطالیس. « وهو Lai‏ 3 
كتاب السياسة لأفلاطون By‏ كتب آفلاطون وغيره...]» «) 


٤‏ إن عنوان «الرسالة» هومن وضع الفارابي نفسه» ولا يوجد لدی أحد من 
الباحثين ‏ قدامی ومحدئین - شك في هذا. ولا دليل على أن العنوان من وضع الناسخین 
أو غیرهم. و یلزم من هذا أن قول د. مهدي إن عنوان الکتاب يدل [ظاهریاً لا في واقع 
الحال] على أنه کتاب في السياسة والأخلاق لآ في النطق, قول ينتهي الى أن الفارابي 
المنطقي لم يكن يعرف الفارق بين «المنطق» و «الاخلاق»» بدليل أنه يطلق عنواناً أخلاقياً 
على بحث منطقي... أليس في هذا الافتراض من التعسف والتجني على الفارابي قدر لا 
يقبله منصف ؟ أليس هذا التعسف اذن دليلا على خطأ ما ذهب اليه د. مهدي حين اعتبر 
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الکتاب بحثاً في النطق. مستدلا من هذا الافتراض غير القبول على عدم مطابقة العنوان 
لمادة الکتاب ؟. 

5 واضح أنه لیس للکاتب أن یقول: ان العنوان من وضع انسان آخرء لأن هذا 
افتراض لا دلیل عليه ولا مسوغ غ له. لقد عرف عبد اللطیف البغدادي الرسالة بالعنوان 
الذي عرفها به أيضاً من ترجم للفارابي من القدماء. 

"ان افتراض عدم مطايقة العنوان لادة «الرسالة» مسوغ ضمنياً عند د. مهدي 
بافتراض أن «الرسالة» جزء من مؤلف ضخم. بمعنی أن النساخ قد جزأوا هذا العمل الى 
کتب فاحتاجوا عند تذ الى اعطاء کل کتاب Lau!‏ ولکن لو صح هذا لكان من الضروري أن 
تصلنا من الفلاسفة الذين تتلمذوا على الفارابي ولو كلمة واحدة عن هذا الأمرء وأن يشير 
ولو واحد من كتاب التراجم الى المسألة. فاذا لم يصلنا شيء من dia‏ ووجدنا کتاب التراجم 
قد ميزوا بين هذه الرسالة والمؤلفات الأخری, قلنا إن هذا الاجماع ما كان لیحصل لولا أنه 
مطابق للواقع التاريخي. 

هكذا يتهافت الشق الأول من الحجة التي قدمت للتدليل على أن «رسالة التنبیه» 
بحث منطقي ؛ وهو ما آراد د. مهدي أن یمهد به لاعتبار «الرسالة» eja‏ من pales)‏ 
الکبیر في النطق. ان Lake‏ أن ننتقل الآن الى تحلیل الشق الثاني من الحجة. والتمثل في 
قوله إن «رسالة التنبیه» قد عالجت الوضوع الذي قال الفارابي في کتاب «الألفاظ» إنه قد 
dalle‏ في کتاب آخر = م «الالفاظ): 


Sar‏ ند دا یت هرس al‏ عل يد يوحن بن حيلان. 


کبیراً من «الرسائل» و «الکتب» النطقية. ومن pay‏ 8 تتکرر Ree‏ والعبارات في مثل 
هذه الکتب ما دامت «ملخصات» أو «شروحا» لكتاب بعینه أو کتب بعینها. 


إن ما آقصد أن آقوله هو التالي : لو لم يكن للفارابي في النطق سوی US‏ واحد هو 
«رسالة التنبیه», على افتراض أنه GUS‏ في النطق, لصح القول إن الاشارات. الواردة في 
«الألفاظ» الى کتاب سابق في النطق, لا بد أن تکون الى هذا الکتاب بعینه. ولکن ما دام 
أن للفارابي عدداً كبيراً من الرسائل والکتب النطقية التي تدور-علی نحو أو آخر-حول 
موضوع واحد» فان افتراض کون الاشارات الواردة في «الألفاظ» هي اشارات الى هذا 
الکتاب دون ذاك افتراض تعسفي لا مرجح له على الاطلاق, انه مساو لافتراضي - مثلا - 
أن هذه الاشارات هي للکتاب (ب) أو )>( وقول الحقق, انه لم يعثر على الوضوع. الذي 
قال الفارابي في «الألفاظ» انه عالجه في الكتاب السابق, في أي من کتب الفارابي المعروفة 
باستثناء GES‏ «التنبیه»» ليس دليلا ذا قيمة حاسمة. Las yb‏ يعثر هو أو Shad‏ من الباحثين 
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على هذا الوضوع في الستقبل في مؤلف منطقي آخرء سواء مما هو معروف لذا أو مما یمکن 
أن يكتشف من مژلفات الفارابي التي لم یعثر علیها حتى الآن رغم معرفتنا باسمائها. 
"لم نعثر رغم قراءاتنا «للرسالة» مرات كثيرة ‏ على الموضوع الذي أشير اليه في 
«الالفاظ». وقال د. مهدي إنه قد وجده في «الرسالة»؛ أعني الحديث Gen‏ القوة التي 
تفيدها صناعة النطق, والكمال الذي يكسبه الانسان بها». نعم هناك حديث موجز في 
المستألة لا یتجاوز الصفحة أو الصفحتین, ومن المؤكد أن اشارة الفارابي السابقة في 
«الألأفاظ» ليست الى حديث بهذا الايجازء وانما هي اشارة الى كتاب مخصص لهذا الغرض 
دون سواه الأمر الذي ينفي وجود أي ارتباط بين «رسالة التنبيه» و«كتاب الألفاظ». إن 
العبارة السابقة التي كرر الفارابي الاشارة اليها ثلاث مرات ف «الألفاظ» غير واردة في 
«رسالة التنبیه» علی كثرة تكرير الرجل لعبارات وألفاظ المؤلفات المتقاربة روم زمناً. ` 


۳ - يزداد بقیننا بعدم وجود صلة بين «رسالة التنبيه» وكتاب «الألفاظ» رسوخاً اذأ 
تذکرنا نتائج القارنات التي عقدناها بين نص «رسالة التنبیه» ومولفات الفارابي. لقد 
انتهینا الى أدلة قو ية تثبت انتماء الکتاب الى الرحلة الثانية ‏ لا الأولى ‏ آعنی انتماءه الى 
الوّلفات الاجتماعیةت الستياشية التأخرة. فاذا صح ما ذهب اليه د. مهدي من کون 
«رسالة التنبیه» جزءأ من GUS‏ في النطق. مؤلف في بغداد قبل عام ۳۳۰ ه. ASS‏ یمکنه 





٩‏ . الفاراسي کتاب بعنوان «کناب الا وسط الکنبر». By‏ الرسالة التالته من الجموع ۰۱۵۸۳ ورفة ۱۳۸-۱۳4 والوجود فى 
GEES‏ ملي ملك بطهران؛ ومكتدهد آصغر مهدوی في طهران ۱۷/۵۸۷ مخطوطة معنوان «صدر AGS‏ الأ وسط الکبیر» 
جاء في معدمتها : «رسالة صدر بها gil‏ نصر محمد بن محمد الفارابي UGS‏ في المنطى فال أبو دصر" قصدنا النظر ق صناعة 
النطق وهم (اقرأ ٠‏ وهي) الصناعة call‏ تشنمل على الأشياء النى سدد القوة...» ور ما بکون هذا هو الكناب الشار اليه 
بالکتاب السابق ‏ کناب «الالفاظ». 
وفي مکتبه «براتسلافا» في جیکوسلوفاکیا مجموع Jam‏ الرقم (۲۳۱) Logik, a, Aligemeines‏ ومحنو ياته على النرديب 
هي 

«. فى صناعة النطق (مدخل في [ الى] صناعه النطق) 

. الفصول فى السوطئه (الفصول [ التي ] بحتاج الیها فى صناعة النطق). 

كناب الابساعوچي 

کتاب القاطاغوریاس. 

كتاب العنارات. 

. كتاب الفباس. 

كناب التحلیل. 

كناب الأمكدة الفلطه. 

. كتاب البرهان 

كباب الجدل. 

کتاپ الخطابه. 

كاب الشعر ». 

وحاء في مقدمة الكاب الاول: «قصدنا النظر في صاعة النطق, وهي الصناعة التي نشتمل على الاشیاء الني تسدد القوه 

الناطقة» د حسین على محفوط ود. E‏ آل باسبن ۰ مؤلفات الفارانى» مطبعة الأديب البغدادبة, بفداد, ۰۱۹۷۵ 
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أن پفسر وجود نصوص من «الدينة الفاضلة» و «السياسة المدنية» و «فصول منتزعة» 3 
الرسالة التي بفترض هو آنها کتبت قبل هذه المؤلفات ؟. 

اذا صح القول بأن رسالة «التنبیه» هي الجزء الأول من کتاب يؤلف کتاب 
«الالفاظ» جزءه ee‏ فالمألوف في مثل هذه الأحوال أن توجد عبارات متطابقة أو 
متقاربة بين الجزئین, لا لوحدة موضوعهما فحسب - فبخلاف ذلك لا یعودان جزئین من 
كل وات بل ولقربهما من بعضهما من جهة زمن تألیفهما. ولم نجد في القارنات التي 
عقدناها أي شيع من هذا الذي uó jii‏ || ن يكون. وهذا دليل على acla‏ هذین الکتابین في 
الزمان: لقد Gary‏ في كتاب «الألفاظ» قرائن تدفعنا الى تقرير أنه قد كتب بعد عام ۲۲۱ ه- 
بزمن يسير, وذلك لما فيه من اشارات كثيرة وقو ية الى مناظرة السيرافي مع استاذ الفارابي 

في النطق (متی بن یونس)( a%‏ 

»- لو کانت «رسالة التنبيه» هي الجزء الأول الذي یکمله «کتاب الألفاظ» لكان 
من الضروري أن ینود الفارابي فيه الى بعض ما عالجه فيها من قضايا أخلاقية محللا 
وموضحاً ومعللا أو على سبیل التطبیق, لکنه لم یفعل 3 «الالفاظ» أي شيع من هذا. 

ان كل ما يبقى من حجة د. مهدي هو الفقرة الأخيرة من «رسالة التنبيه» والتي 
اعتبرها احالة صريحة الى كتاب «الالفاظ» ككتاب يتلو «رسالة التنبيه». لنحلل اذن هذا 
الجزء من الدعوى : 

1 لو صحت الحجة السابقة للزمت منها آمور تخالف الواقع : أعني أنه اذا كانت 
«رسالة التنبيه» جزءاًء لا عملا مستقلا قائماً بذاتهء فهي اما أن تكون عند كذ بمثابة 
«فصل» من كتاب that‏ معه gl‏ هي «جزء» مستقل. والحالة الأولى كما بينا من قبل لا 
دلیل على وقوعهاء بل الدلیل قائم على عدم وقوعها. Lef‏ الحالة الثانية فتفترض وجود 
مقدمة في كل جزء تقول للقارىء صراحة إن هذا «الکتاب » هو جزء من الکتاب السمی 
بكذا. لكنا لم نجد في «رسالة التنبيه» و «الألفاظ» و «المقولات» أي عبارة من هذا القبيل. 
مما يلزمنا بأن نفسر العبارة الواردة ف نهاية «رسالة التنبيه» لا باعتبار «التنبيه» جزءاً 
يتلوه جزء آخر هو كتاب «الألفاظ» بل باعتبار آخر سنبينه لاحقاً. 

۲-ممایقوم قرينة على أن «رسالة التنبيه» ليست جزءاً من عمل كبير ما أثبته 
ناسخ احدی مخطوطات الکتاب حین اختتم النسخة بقوله: «تم SUSI‏ بحمد الله»» وهذا 
شأن النسخ الأخرى كما بینا في وصفنا لها. ٠‏ 

قد يقال إن العبارة الأخيرة في الرسالة توحي بأن الناسخ «یعتقد» بأن الرسالة التي 


۰ . انظرفى هذا بحثنا «الانجاه اللغوي في كتابات الفارای»» وكذلك «النطق واللغة: دراسة تاریخیه وتحلدلبة لمناظرة 
متى والسيرافي». وهما بحثار سييشران قريباً... وانظر بصورة خاصة : كناب الألفاظ الصفحات ۲ - EY‏ +0( ۰۱۰۱ 
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Jas‏ عنها ناقصة. لکن الأمر لیس كذلك لسببین : الأول أنه لو كان النقص واقعاً لا آثبت 
الناسخ أن الکتاب تام. والثاني أن الناسخ الذي أثبت تمام النص جدير بالثقة لاحتمال أن 
یکون النص الذي بين يديه هو الأقدم. انه بتبع رسالة التنبیه بالا بواب التي تحدث عنها 
ابن آبي آصيبعة. مما يشير الى أن الجموع الذي كان ینقل dic‏ مجموع قدیم کامل. 

٣‏ انني اعتقد أن كون نص «التنبیه» الذي اعتمد عليه د. مهدي غير محقق 
(نشرة حیدر آباد) هو الذي قاده الى الاستنتاج السابق. ان کلام الفارابي في نشرة 
حیدر آباد قبل العبارة التي نقلها الأستاذ الحقق غامض ومضطرب بحيث يفوت على 
القاریء معناه. ومن ثم صلته Las‏ بعده. ونورد فيما يلي نص النشرة ثم النص محققاً لنبين 
موطن الغموض واللبس : 

یقول الفارابي : «ينبفي أن ناخذ من صناعة النجو مقدار الكفاية في التنبیه 
على آوائل هذه الصناعة أو نتولى بحسن تعدید أصناف الألفاظ... فلذلك ما 
يتبين ما عمل من قديم في المدخل الى المنطق أشياء هي من علم النحو وأخذ منه 
مقدار الكفاية فى الحو ون استعمل الواجب فيما ينمهل جه التعلية. .. فقد ينبغي 
أن نفتح كتاباً من كتب الأوائل به يسهل الشروع في هذه الصناعة بتعديد أصناف 
الألفاظ الدالة Goud‏ أن نبتدي به ونجعله GIG‏ لهذا الكتاب». 


تقرر الفقرة السابقة ضرورة جزء من النحو للمنطق. بحيث أنه اذا لم يكن هذا 
الجزء» الخاص «بأوائل» صناعة المنطقء موجوداً فان على المنطقي أن يبحث في اللغة 
والنحو ليصل اليه. و يصير النص في مطلع الفقرة الثانية غغامضاً. وكل ما يفهم منه بدلالة 
ما بعده أنه نص يتحدث عن الترتيب الذي توجبه صناعة المنطق. هذا الترتيب (غير 
الواضح) هو الذي دفع الفارابي الى القول بأنه «ينبغي أن نفتح LES‏ من كتب الأوائل به 
يسهل الشروع في هذه الصناعة بتعديد أضناف الألفاظ الدالة» فيجب أن نبتدیء به ونجعله 
ثالثاً لهذا الكتاب». و يوهم النص القارىء بأنه پوشك أن ينتقل الى كتاب لاحق يعدد 
أصناف الألفاظ الدالة. وهذا الكتاب سیکون «تالياً» كما قرآها د. محسن مهدي لهذا 
الكتاب (التنبیه). 

لنقرأ الآن النص بعد التحقيق : «ينبغي أن نأخذ من ضناعة النحو مقدار الكفاية في 
التنبيه على أوايل هذه الصناعة؛ أو أن نتولی نحن تعديد أضناف الألفاظ... فلذلك يتبين أن 
ما عمل من وطأ في المدخل الى المنطق» أشياء هي من غلم النحوء وأخذ منه مقدار الكفاية, 
بل الحق أنه استعمل الواجب فيما يسهل به التعلیم.... فقد ينبغي أن نفتتح کتاباً من 
كتب الأوايل التي بها سهل الشروع في هذه الصناعة بتعديد أصناف الألفاظ الدالة, فيجب 
أن نبتدىء فيه ونجعله QUT‏ لهذا الكتاب». 


١‏ ان ما يتحدث die‏ الفارابي هو ضرورة جزء من النحو للمنطق: وهذا الجزء 
الضروري هو الذي يوقفنا على «أوايل» هذه الصناعة. ترى ما المقصود بهذه الأوايل التي 


لاس 





ان لم يجد النطقي آلفاظاً في لسان الأمة تعبر عنها قام بنفسه بتعدید أصناف الالفاظ 
الدالة علیها؟... انها على حد قوله في «الرسالة» الأشياء «التي ... لا بعری أحد من معرفته 
بعد أن یکون سلیم الذهن. مثل أن جمیع الشيء أكثر وأعظم من بعضه. وان الانسان غير 
الفرس وما آشبه ذلك. وهذه تسمی العلوم الشهورة Wy‏ وايل التعارفة. وهذه متی جحدها 
انسان فانما يمكن أن یجحدها بلسانه فقط فأما بذهنه فلا يمكن أن یچحدها اذ كان لا 
یمکن أن بقع له التصدیق بخلافها». 


ولکن من YI‏ وایل La»‏ شأنه آن بوقف عليه بعد التدرب و تعب بلحق الفکر» وهده 
شأنها أن لا تکون معرفتها للجميع» لكن انما تعلم بفکر... ولا كانت صناعة النطق هي 
أول eh‏ يشرع فيه بطریق صناعي» لزم أن تکون الأوايل التي بها نشرع فيها آمور سبقت 
معرفتها للانسان». 


ان هذه الأ وايل آو البدیهیات «حاصلة في ذهن الانسان من آول وجوده غريزية 
فیه. غير أن الانسان ربما لم يشعر Les‏ هو حاصل في ذهنه حتی اذا سمع اللفظ الدال عليه 
شعر حينئذ آنها كانت في ذهنه». فدور الالفاظ أن تذکره بها أو تمیزها له. «فينبغي اذأ 
متی قصدنا التنبیه علیها أن نحصر أصناف الالفاظ الدالة على أصناف العاني العقولة». 


۲-یتحدث الفارابي في الفقرة الثانية بكل وضوح عن كتاب «ايساغوجي» أو 
«الدخل الى المنطق» ويقول ان حاجتنا الى تسهيل صناعة المنطقء والتمهيد لها بذكر 
الكلمات الدالة على «الأوايل», هي التي دفعت من ألف في «المدخل الى المنطق» الى أخذ 
أشياء من علم النحو. لقد أخذ هذا من gall‏ «مقدار الكفاية» بل الحق أنه استعمل 
الواجب فيما یسهل التعليم». 


Y‏ ومن هنا يقول الفارابي انه اذا كنا سنلتزم بمنهج التعليم التبع في «المدخل الى 
المنطق... فعلينا أن نفتح (أي نقرأ) GES‏ من كتب الأوايل التي بها سهل الشروع في هذه 
الصناعة بتعديد أصناف الألفاظ الدالة. (أي التي بها سهل تعلم المنطق بواسطة تعديد 
أصناف الألفاظ الدالة. كما فعل الدخل الى المنطق). ويجب أن نبتدىء فيه (أي نبداً 
دراستنا للمنطق به)» ونجعله آلياً لهذا الكتاب col)‏ آلة وأداة لفهم ما جاء في رسالة التنبيه 
على سبيل السعادة). بدليل قوله في «الرسالة» : «فقد تبين بهذا القول كيف السبيل الى 
السعادة... وآن آول مراتبها تحصيل صناعة المنطق». 

لم يقل الفارابي إنه سيشرع في كتابة مؤلف يعدد أصناف الألفاظ الدالة على العاني 
المعقولةء بل قال: ان تحصيل صناعة المنطق هو أول خطوة على طريق نيل السعادة؛ وأن 
تحصيل المنطق يبدأ بقراءة كتاب في الألفاظ الدالة على العاني المعقولة. ومثل هذا كتاب 
«المدخل الى المنطق». فعلينا اذا كنا قد اخترنا السعادة أن نجعل كتاب الدخل هذا آلة. 


A 








١‏ العيارة الأخيرة مبعث اشکال ضخم. فقد وردت 3 نسح الخطوط في صور 
مختلفة: فهي في نسخة حيدر آباد ونسخة طهران. مثلا (BIG)‏ وفي نسخة المتحف 
اللبريطاني هکذا (ونجعل «(Lille‏ و بهذا یمکن قراءتها بطرق مختلفة : ونجعل مالنا لهذا 
الكتاب» ونجعله آليأ لهذا الکتاب. آما نسخة «برلین» فجاءت الكلمة فیها (تالياً). ومن ثم 
فان علینا أن نستعین بالنص السابق, وغرض المؤلف لتحدید القراءة الصحيحة. وأرى أن 
الأصح أن نقول : فیجب أن نبتدیء فيه (أي في الکتاب الخاص بالا وائل» والفتتح بتعدید 
آصناف الالفاظ الدالة)» ونجعله LT‏ لهذا الکتاب (أي «(AUT‏ أو نقول : ونجعل مألنا لهذا 
الکتاب. أي أن Late‏ أن نتوجه الى كتاب الا وائل السابق الوصف. بعد قراءة «رسالة 
التنبیه على سبیل السعادة» ونجعله غایتنا. بل اننا اذا قرأنا (فیجب أن نبتدیء فيه 
ونجعله تاليا لهذا الكتاب ) فان العنی لا ينصرف كما ذهب د. مهدي الى جزء لاحق 
تابع للرسالة. بل القصود أن تکون قراءة کتاب الا وایل تالية لقراءة الرسالة ليس الا. 


٤‏ - يتحدث الفارابي فى «احصاء العلوم» عن «أجزاء النطق» فیقول : ان «الجزء 
الرابع هو أشدها تقدما بالشرف والرياسة. والنطق انما التمس به على القصد الأول الجزء 
الرابع» و ماقي آجزائه انما عمل لأجل الرابع. فان الثلاثة التي تنقدمه فى ترتیب 
التعليم هي توطئات ومداخل وطرق الیه والأر بعة الباقية التي تتلوه فلشيئين : 


آحدهما أن 3 کل واحد منها ارفاداً ما ومعونة, على أنها كالآلة للجزء 
الرابع ...» ردى.«وتتردد في الچزء الأخير من «رسالة التنبیه» ذات الألفاظ: «توطئة» 
و «مدخل» و «آلة». فالداخل البحوث فیها عن الألفاظ الدالة على الأ ولیات (الأوائل) هي 
آلة. و بالنظر لهذا التوافق في ترتیب عناصر الفكرة في «احصاء العلوم» و «رسالة التنبیه» 
فانني أرجح أن تكون القراءة الصحيحة هي : و «نجعله آلياً لهذا الکتاب». أي نجعل 
كتاب الدخل آلة لكتاب «التنبیه». 


إن هناك شاهداً ونموذجاً تاريخياً مماثلا للحالة التي بين أيدينا و يمكن القياس 
dale‏ فقد کتب آرسطو طالیس في آخر فقرة من کتابه «الأخلاق الى نیقوماخوس» يقول : 

«سنبحث عن الأسباب الفاعلة ف أن بعض المالك ذو حكومة صالحة والبعض ذو 
حكومة فاسدة, لأننا متى أتممنا هذه الدراسات رأينا بنظر أتم وآكد ما هي أفضل مملكة 
وما هي بالنسبة لكل فرع من الحكومة الدستور والقوانين والتقاليد الخاصة التي يجب أن 
تتوافر فيها حتى تكون في نوعها أحسن ما يمكن. فلندخل اذن في الوضوع» )۰ 


AA الفارابي : إحصاء العلوم. ص‎ pas آبو‎ 5١ 


.۲ أرسطو: علم الاخلاق الى نيقوماخوس. ترجمه الى الفرنسية دارتلمي ساننهلیر, وإلى العر بية أحمد لطفی السید, ج‎ AY 
۰۳۷۱ الكتاب العاشر. الساپ العاشرء الفصل الثالث والعشرون؛ ص‎ AAYE العاهرة,‎ da yall مطبعه دار الكتب‎ 
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واضح أن العبارة الأخيرة توحي بوچود «باب» أو «کتاب» آخر من کتاب 
«الأخلاق». لکننا نعرف بقینا أن الأمر لیس كذلك. ولهذا کتب الترجم الفرنسي «بارتلمي 
سانتهلیر» : «فلندخل اذن في الوضوع - هذا يمكن أن یمهد للدخول في السياسة. ولکن كان 
پنتظر أن يبسط هنا بعض عمومیات نهائية على ale‏ الأخلاق. وکل ما كان یعوز هنا Lai]‏ 
هو خلاصة»«. فلماذا لا نفترض — ولدینا شواهد كثيرة وقو ية ان عبارة الفارابي 
المشكلة هي کالاشارة الوجودة عند أرسطوء لا سیما وأن فیلسوفنا يحتذى بالعلم الأول 
كما سنری لاحقاً - حذو النعل بالنعل؟. 

: اذا قرأنا النص كما فعل د. مهدي على آرجح الظن - كان لنا ما يلي : «ونحن 
اذا كان قصدنا أن نلزم فيه الترتیب الذي توجبه الصناعة فقد ينبغي أن نفتتح کتاباً من 
کتب الا وایل- ill‏ بها سهل الشروع في هذه الصناعة - بتعدید آصناف الالفاظ الدالة. 
فیجب أن نبتدیء فيه ونجعله تالیاً لهذا الکتاب». 


ان الجملة السابقة شرطية. يقول الفیلسوف : اذا التزمنا بالترتيب الخاص بصناعة 
النطق, كان Lule‏ عند ئذ أن نفتتح کتاب الأ وائل بتعدید أصناف الألفاظ الدالة. وليس في 
هذا ما يشير الى أن الفارابي سیقوم بهذا العمل. انه یناقش ترتیباً معمولا به و يبين لم 
كان نلك. و یمکن gt‏ نفهم من النص أيضاً أن «کتاب الأ وايل» هو الذي ينبغي أن يفتتح 
بتعدید أصناف الألفاظ الدالة علیها كمعاني معقولة. وحين يقول الفارابي بعد ذلك : 
«فيجب أن نبتدیء فيه» فان الضمير في كلمة «فیه» يدل على تعدید أصناف الألفاظ 
الدالة. أما قوله: «ونجعله تاليا لهذا الكتاب» فعبارة مرتبطة بصدر الجملة. أي بقوله 
«فقد ينبغي أن نفتح كتاباً من كتب الأ وائل». والمعنى هو: ونجعله تاليا لهذا الكتاب. 
آعني. ونجعل كتاب الأ وائل LG‏ لکتاب تعدید أصناف الألفاظ الدالة. وعلى كل الأحوال 
فان العبارة الغامضة لا تشكل Gals bow‏ في ظل الأدلة والقرائن الأخرى ‏ لاعتبار 
«رسالة التنبيه» جزءاً من كتاب في النطق. ان الرسالة بحث في فلسفة الأخلاق» وايجازء 
وضعه الفارابي نفسه, لفلسفته الخلقية في آخر أيام حياته. 


۳. . المصدر السایق» هامش ص ۳۷۱ 
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علینا- التزاماً بمقتضیات التحقیق العلمي الدقیق والدراسة النقدية للنص - أن 
نبین الصدر أو الصادر الختلفة التي اعتمد علیها الفارابي في تأليف رسالته «التنبیه على 
سبیل السعادة». ان علینا أن نقوم بهذا العمل. على نحو کامل وتفصيلي, مهما تطلب من 
وقت وجهد. فبهذا - و بهذا وحده - يمكننا أن نتلمس مسار الحركة التاريخية للفکر الذي 
تمثله فلسفة الفارابي. هذا المنهج هو الذي يمكنئا ‏ حين يطبق على العدید من 
«الفکرین» و «الأفكار» و «الولفات»-من التعرف على «بنية» الفكر العربي ومساره. 


تتمثل مصادر الفارابي في «التنبیه» في ثلاث مجموعات : تضم الا ولى مؤلفاته التي 
اقتبس منها Lapas‏ أو ALS al‏ بینما تضم الثانية «الافکار» أو «النصوص» العر بية - 
الاسلامية وعلى الاخص آراء استاذه «متی بن بونس» وخصمه «أبي سعید السيرافي» 
والتي عبرا عنها في الناظرة العروفة. Lal‏ الجموعة الثالثة فتضم الوّلفات الأرسطيةء وعلى 
وجه الخصوص, GUS‏ «الأخلاق الى نیقوماخوس». 
أولا ‏ مؤلفات الفارابي : 

آثبتنا في مقدمة هذه الدراسة- ومن خلال القارنات الکثيرة- أن في «رسالة 
التنبیه» نصوصاً مأخوذة من مولفات لا بد وأن تکون سابقة عليها زمناً. وقد رأينا أن أكثر 
المؤلفات تردداً في «الرسالة» هي (۱) فصول منتزعة. (۲) السياسة الدنية (Y)‏ آراء أهل 
المدينة الفاضلة )£( تحصیل السعادة )0( احصاء العلوم (1) رسالة في العقل. لقد اعتمد 
الفارابي على هذه الولفات في معالجته للموضوعات الطروحة في «الرسالة». وقد بینا هذه 
الوضوعات. والعبارات التي اقتبسهاء ومن أي المؤلفات نقل» وعلی آیها satel‏ في معالجة 
المسألة الواحدة. الأمر الذي يغنينا كلية عن اعادة عرض هذه السائل. 


: المصادر العربية  الاسلامية‎ - Lod 


لعل القاریء لنص «رسالة التنبیه» قد فطن الى أن الفارابي لم يتوقف عن «النقل» 
من «نیقوماخیا» الا مع بداية الر بع الأخير من «الرسالة». حيث عالج النطق ودوره في 
توجیه العقل نحو السعادة الحقة. لقد بدأ بتعریف النطق ممیزاً بين المعنيين اللذین يدل 
علیهما هذا اللفظ مشيراً ‏ بصورة ضمنية ‏ الى خلط بعض الفکرین بینهماء لهذا يفيض - 
نسبیاأً- في شرح أوجه الشبه والاختلاف بين «النحو» و «النطق». منتهیاً الى أن «النطق» 
يأخذ من «النحو» قدراً محدوداً يتمثل في الألفاظ الدالة على «أوائل» التفكير. 


لقت 


Om 





وم داد 


+ ما اا 
www.alkottob‏ 


Ly 





تکاد کلمات الفارابی فى هذا الجزء أن تکون كما بینا في القارنات — تردیداً لما 
سبق أن قاله في «فصول منتزعة» و «احصاء العلوم». و «رسالة في العقل». آما اشارته الى 
آناس يتبنون اعتقادات أو آراء معينة في المسألة فقد استرشدنا بها في تحدید مصادر هذا 
الجزء من رسالته. وقد لا نکون مخطئین اذا قلنا إن الناظرة التي دارت بين النطقي 
النصراني«أبي بشر متى بن يونس» واللغوي المتكلم «أبي سعید السيرافي» ظلت أصداؤها 
تتردد في تعاليق المناطقة ومؤلفاتهم زمناً طو يلاء ومن بين هؤلاء أبي نصر الفارابي. لقد 
كان الفارابي يعيش يومئذ في بغدادء Las yy‏ يثير غيابه عن الناظرة كشخصية مرموقة في 
المنطق بعض التساؤلات. وعلى أي حال فقد كان gil‏ بشر استاذأ للفارابي» ولا نتوقع أن 
تکون هزيمة متى ‏ كما صورتها الناظرة النقولة الينا ‏ قد مرت دون آسئلة. لقد ذكر 
«القفطي» أن لیحبی بن عدي وهو تلميذ لمتى والفارابي معأ «تعالیق عدة... عن أبي 
بشر متى في أمور جرت Login‏ في المنطق » (م. ونفترض في حدود عنوان الرسالة ‏ أن متى 
قد أوضح في هذه التعاليق Gah‏ مما أغفله رواة المناظرة الذين كانوا بطبيعة الحال من 
المعسكر الآخر. 

نلتقي» في كتابات الفارابي التي عالجت علاقة المنطق بالنحوء بالاستراتيجية نفسها 
التي كشفت م عبارات «متی» في المناظرة. ونجد في رسالة «التنبيه» ‏ وهي موضوع 
دراستنا fay‏ من الفارابي على بعض ما طرحه السيرافي. ومن Squall‏ تبين الأمرين 
السابقین, بالقابلة بين النصوضن ذات العلاقة في كل من «رسالة التنبيه» و «الناظرة». 


۱-معنی «العقل» و«المنطق»: 

يقول السيرافي : «اذا قلت لانسان: «كن منطقیاً». فانما تريد: «كن عقلیاً» أو 
«عاقلا». أو «اعقل ما تقول». GY‏ أصحابك يزعمون أن «المنطق» هو «العقل», 
وهذا قول مدخول لأن النطق على وجوه آنتم منها 3 سهو» . (۲). 


۱ القعطي تاريخ الحکماء. ص .٩۳‏ وانظر کذلك البحث المتاز الذي کتبه د محس مهدي 
“Language and Logic in Classical Islam” in “Logic in Classical Islamic Culture”, GE. Von‏ 
Grunebaum (editor), Otto Harrasso Witz. Wiesbaden, 1970, pp51—83.‏ وارجو أن آنشر مستقبلا ترجمة 
لهذا القال الى جانب دراسة مرجلیوت للمناظرة ضمن دراسة اعدها بعنوان . «النطق واللفة ۰ دراسة 
تاريخية وتحليلية لناظرة متی والسيرافي». 


۳ . آبو حیان التوحيدي الامتاع والوّانسة» ج ۰۱ تحقیق آحمد col‏ واحمد الزین» منشورات دار مكتبة 


الحياةء بيروت: لبنان, بلا تاریخ» ص ۱۲۶ . وقارن ذلك بد لالة «العقل» عند الحارث الحاسبي : «کتاب مائية 
العقل» ضمن «العقل وفهم لقرآن». تحقیق حسي القوثاي.ط ۰۱ دار Sal‏ بيروت؛ ۰۱۹۷۱ ص ۲۰۲ 
,7٠١‏ وكذلك ص ۰۲۰۸ حيث يقول ان لفظة العقل تطلق عند Jal‏ اللغة على معان «احداها القهم لاصابة 
العنی». وكذلك ابن القفع في «الأدب الصفیر» ضمن «آثار ابن القفع». ط ۱ e‏ منشنورات دار مكتبة الحياة. 
بيروت, ۰۱۹۱۱ ص ۲۱۸ - ۲۱۹ وکذلك - ابو الفرج قدامة بن جعفر gag)‏ آحد شهود الناظرة وصدیق 
للسيرافي وعلی معرفة مرجحة بالفارابي) ۰ نقد النثرء تحقیق, dh‏ حسين وعبد الحمید العبادي؛ مطبعة مصي 
القاهرة. ۰۱۹۳۹.ص ٩-۲‏ وهذا الکتاب منسوب - في الواقع - Und‏ الى قد امة بن جعفر. 
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وق «رسالة التنبیه» رد على هذا الاتهام. فالفارابي يبين معاني كلمة «منطق» 
لیثبت أن الناطقة ليسوا غافلين عنها. ان «السيرافي» هو الذي لم يفهم الدلالة 
الاصطلاحية للکلمة» يقول : «اسم «العقل» قد جرت العادة من القدماء أن يسموه النطق. 
واسم «النطق» قد يقع أيضاً على التكلم والعبارة باللسانء وعلى هذا العنی يدل 
اسم «النطق» عند الجمهور» وهو المشهور من معنى هذا الاسم. غير أن القدماء 
يعنون بقولهم في الانسان «أنه ناطق» أن له الشيء الذي به يدرك ما قصد أن يعرفه. وما 
كانت هل الصناعة تفيد النطق كما له سميت صناعة المنطق». 


؟"_علاقة «المنطق» ب«النحو» : 

أك يقول السيرافي : «النحو والمنطق.. كلها من واد واحد بالشاكلة والمماثلة... النحو 
منطق ولكنه مسلوخ من العر das‏ والمنطق نحو ولكنه مفهوم باللغة»). ان «معاني النحو 
منقسمة بين حنركات اللفظ وسكناته وبين وضع الحروف في مواضعها المقتضية لها... 
وتوخي الصواب ف .ذلك وتجنب الخطأ من cel‏ ر». و«الأغراض العقولة والمعاني المدركة 
لا بوصل اليها الا باللخة» ره). 

واضح في هذا النص أن «السيرافي» يؤسس وحدة «النحو» و«المنطق» على الفرضية 
القائلة بأنه لا وجود للمعنى أو «التصور» خارج اللغة. ومن هنا طرح في المناظرة ما يمكن 
أن يوصف بأنه صورة مبكرة لنظرية «النسبية اللغو ية». ان فرضية السيرافي مستمدة من 
فكر «العتزلة» الذين أنكروا تفايز «المعنى» عن «اللفظ» في تحليلهم للغة عند الحديث في 
مسألة «خلق القرآن». والسيرافي معتزلي رم فيما قيل عنه. 

يضطر متى بن يونس  -‏ مقابل.انکار یراق امكانية تجريد موضوع النطق عن 
اللغة الجزئية الى التمسك بالفرضية المضادة؛ ومن هنا يقول : «المنطق بحث عن 
الأغراض المعقولة؛ والمعاني المدركة ... والناس في العقولات سواءء ألا ترى أن أربعة 
das sly‏ ثمانية سواء عند جميع الأمم»رم..«النحو لم أنظر فیه, لأنه لا حاجة بالنطقي 
اليه... لأن المنطق يبحث عن المعنى والنحو یبحث عن اللفظء فان مر النطقي 


۳ . أبو Glo‏ التوحيدي . الامتاع والمؤائسة. ص ١١5-1١5‏ 

٤ء‏ المرجع السابق, ص ۱۲۱ ولاحظ في هذا المؤلفات النحوية الوحية بدعوی السيرافي, مثل كتاب ابن 
السكيت . «اصلاح المنطق». 

9 . الرجم السابق,» ص ۱۱۱ 

1 . عبد الرحمن بن محمد الأنباري (ت (a OVO‏ نزهة الألباء في طبقات الأدباء» جمعية احياء مآتر علماء 
العرب»ء القاهرة. بلا تاریخ» ص Î‏ «ذكر محمد بن sl‏ الفوارس أنه كان يذكر عنه (أي السيرافي) 
الاعتزال» ولم يظهر عليه شيء من ذلك». 
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باللفظ فبالعرض, وان عثر النحوي بالعنی فبالعرض. والعنی آشرف من BAL‏ واللفظ 
آوضع من العنی» رم و «يكفيني من لغتكم هذا الاسم والفعل والحرف»رم. أي ما یحتاج 
اليه في التعبیر عن الحکم. 

غير أن السيرافي سرعان ما يواجه فرضية متى بقوة حين يقول له: «انك في هذا 
الاسم والفعل والحرف فقير الى وضعها و بنائها على الترتيب الواقع في غرائز أهلها... وهذا 
باب cit‏ وأصحايك ورهطك عنه في غفلة»,.. «لم تدعي ol‏ النحوي انما ينظر في اللفظ لا 
في العنی» والنطقي ینظر في العنی لا في اللفظ؟. هذا كان يصح لو أن النطقي يسكت 
و یجپل فكره في المعاني» و يرتب ما يريد في الوهم... فأما وهو يريد أن ببرز ما صح له.. الى 
المتعلم والمناظرء فلا بد له من اللفظ الذي يشتمل على مراده»(۱). 

ان الاك ای هلول السابق من الحوار ضروري لابراز ما أسميته «باستراتيجية 
متى». والتي تبناها المناطقة من cosas‏ وأخص بالذكر أبا نصر الفارابي الذي ردد في 
«رسالة التنبيه» مقولة متى سابقة الذكر. يقول : Uy‏ كان اسم النطق والنطق. قد يقع على 
العبارة باللسان ظن كثير من الناس أن هذه الصناعة قصدها أن تفيد الانسان 
المعرفة بصواب العبارة عن الشيءء والقوة على صواب العبارةء وليس ذلك 
كذلك» بل الصناعة التي تفيد العلم بصواب العبارة والقدرة عليه هي صناعة النحو. 
وسبب الغلط في ذلك هو مشاركة المقصود بصناعة النحو المقصود بهذه الصناعة 
في الاسم فقطهء فان كليهما يسمى جاسم «النطق....» و يزيد الفارابي الصورة وضوحاً 
حين يبين وظيفة كل من «المنطق» و«النحو». ان : «بين صناعة النحو وبين صناعة 
المنطق تشابها ماء وهو أن طناعةةاالنخو تفيد العلم بصواب ما ننطق به. والقوة على 
الصواب منه بحسب عادة آهل لسان ماء وصناعة المنطق تفيد العلم بصواب ما Jin‏ 
والقدرة على اقتناء الصواب فيما يعقل. وكما Gİ‏ صناعة النحو تقوم اللسان حتى لا پلفظ الا 
بصواب ما جرت به عادة أهل لسان ماء كذلك صناعة المنطق تقوم الذهن حتى لا يعقل الا 
الصواب من كل شيء. و بالجملة فان نسبة صناعة النحو الى الألفاظ هي كنسبة 
صناعة المنطق الى المعقولات. فهذا تشابه ما بینهما. فاما أن تكون احداهما هي 
الأخرى أو أن تكون احداهما داخلة في الأخرى فلا». 


ان «الناس الكثيرين» الذين يشير اليهم الفارابي هم النحو يون وحضور المناظرة, 
الذين أخذ عليهم وقوعهم ضحية اللبس الواقع في معاني Lals‏ «منطق». وهذا ليس قاد 
السيرافي الى التوحيد بين «النحو» و«المنطق» من حيث وحد بين «اللفظ» و «العنی». 





۱۱۶ الرجم السابق .ص‎ . A 

. ۱۱۵ المرجع السابق .ص‎ . ٩ 
. ۱۱۵ المرجع السابق , ص‎ . ١ 
. ١١15 المرجع السابق .ص‎ ١ 


— ol 


anann alkattnh r 
www.alkottob.co 





ورفض امکانية تصور «العقولات» بعيدأ عن الالفاظ. ان عبارة الفارابي في رسالة «التنبیه» 
تبدو کتوضیح للاغلوطة التي وقع فیها «السيرافي». وکما بقول متی «ان النطق بحث عن 
الأغراض العقولة, والنحو يبحث عن اللفظ». فان الفارابي یقول : «ان نسبة صناعة النحو 
الى الألفاظ هي كنسبة صناعة النطق الى العقولات.. فاما أن تکون احداهما هي الأخری أو 
أن تکون احداهما داخلة في الأخری فلا». 


يبتو موقف الفارابي في «الرسالة» آکثر تقدماً ودقة من موقف «متی »۰ فهو یعترف 
LoD,‏ بش ما طرحه السيرافي مما یتعلق بالحاجة الى اللغة في ابراز العنی العقلی, لذا 
نراه تقول : 


«كشيرامن الأشياء التي بها يمكن الشروع في صناعة النطق لا بشعر بها أو لا پشعر 
بتفصيلها وهي حاصلة في ذهن الانسان. فينبغي اذأ متى قصدنا التنبيه عليها أن نحصر 
أصناف الألفاظ الدالة على أصناف العاني المعقولة... ولا كانت صناعة النحو هي التي 
تشتمل على أصناف الألفاظ الدالة وجب أن تكون صناعة النحو لها غناء ما في الوقوف 
والتنبیه على أوايل هذه الصناعةء فلذلك ينبفي أن نأخذ من صناعة النحو مقدار الكفاية في 
التنبيه على أوايل هذه الصناعة أو أن نتولى نحن تعديد أصناف الألفاظ التي هي في عادة 
أهل اللسان الذي به يدل على ما تشتمل عليه هذه الصناعة» اذا اتفق ان لم يكن لأهل 
ذلك اللسان صناعة تعدد فیها أصناف الألفاظ التي هي في لختهم. فلذلك يتبين أن ما عمل 
من وطىّ في المدخل الى المنطق أشياء هي من ale‏ النحو». ليس القول السابق اعترافاً جزئياً 
بصحة ما طرحه السيرافي فحسب. لكنه رد على بعض ما قاله في المناظرة من أن المناطقة لا 
يهتمون باللفة. l‏ 


والى جانب «مناظرة متی والسيزافي» نجد - وعلى بت — تأثیراً یمکن نسبته 
الى الکندي. لقد تعرض الفارابي في «رسالة التنبیه» الى نقسیم العلوم على نحو هو الغاية 
في الایجاز. وربما نجد تشابهاً بين تقسیمه ويلا أل الكندي من جعل «علوم الفلسفة 
ثلاثة :... آولها العلم الرياضي في التعلیم... والثاني ale‏ الطبیعیات .... والثالث علم 
الر بو بية» «(vy‏ انني لا آستبعد امكانية أن یکون هذا التقسیم هو «البذرة» التي بنی علیها 
الفارابي تقسیمه الذائع الصیت. 


من الحتمل أن یکون الفارابي متأثراً في تصوره للعلاقة بين GLAM‏ والنحو بکتابات 
تلمیذ الکندي. آحمد بن محمد بن الطیب السرخسي (ت ۲۸ (a‏ الذي وضع کتاباً «في 


١‏ . ابن نباتة (جمال الدین محمد بن محمد) : سرح العیون في شرح رسالة ابن زیدون,تحقیق محمد آبو 
الفضل |براهیم, دار الفکر العربی القاهرة, VATE‏ ص ۲۳۶ . وانظر saaa Liat‏ عبدالهادي gol‏ ريدة 
(محقق). «رسائل الكندي الفلسفية». Ve‏ دار العکر العربي, القاهرة, ۰۱۹۵۰ ص ۰۳۱۳ ۰۳۷۸ ۳۸۶. 
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الفرق بين نحو العرب porajati‏ قارن فيه بين مناهج النحو وأغراضه من جهة. 
ومناهج النطق الپوناني وأغراضه من جهة AGE‏ معتبراً للنطق, كما یمکن الافتراض, 
نحواً عقلیاً LS‏ 
CU‏ - الصادر اليونانية : 

یظهر ف مواضع من الرسالة تأثر جلي بأفلاطون الذي بحث تحت عنوان «الخیر» ما 
سیعالخه آرسطو تحت عنوان «الغاية الانسانية» رم. و یعالج الفارابي «الخیرات» 
کأصناف من الغایات» موفقاً بهذا بين موقفي آفلاطون وأرسطو. 

لقد تابع الفارابي العلم الأول في تعریفه للحكمة العملية باعتبارها القدرة على 
الفعل ولیس مجرد القدرة على العرفةره. انه يتبنى هذا التمییز في «احصاء العلوم» )9( 
و«تحصيل السعادة»(0م: و«الرسالة»» حيث يميز بين غاية الفلسفة النظرية وغاية 
السياسة. امن بین مبادىء الأشياء كموضوع للفيلسوف وبين الأفعال Lag‏ للمبادی» 
السياسية. و واضح È‏ هذا أنه بنقل ساسا عن آفلاطون 3 طيماوس (VA)‏ + 

تجسد النظریات والعبارات الواردة 3 «رسالة التنبیه» الروح الا رسطية تجسيداً 
واشحا. فالسعادة عند اللفارابي» كما هي عند أرسطوء غاية نهائية مؤثرة لذاتهاء بینما 
«اللذة» و«الرياسة» (أي التشاریف) و«الغلبة» غایات زائفة. و يحدد تفکیر الانسان ما 
يعد بالنسبة اليه غاية نهائية. ومن هنا يحتل التفکیر الصحیح مکانه في الحياة الانسانية. 
و پلاحظ الفارابي - كما لاخظ آرسطو من قبله - أنه اذا كانت النفس مولفة من ثلاث 
قوى» فضيلة کل قوة منها تعقیق کم لها الخاص, فان فضيلة الانسان - بما هو حیوان 
ناطق انما تکمن ف حياة العقل. ولكلمة «العقل» معان كثيرة یبینها الفارابي» كما بینها 
ارسطو. وتبعاً لأحد معانیها فانها تفيد التفکیر أو ما يفكن أن نسمیه «بالفلسفة». وتتقسم 
الفلسفة- کما القوة الناطقة ال ales‏ يمثلها النطق» وعملية تمظها الأخلاق 


۳ . این آبی أصيبعة ۰ طبقات الاطباء, ص ۰۲۹۶ وانظر في هذه المسألة Lai‏ : حاچي خليفة (مصطفی بن 
عبدان)۰ کشف الظنون عن اسامي الکتب والفنون» YE‏ وكالة العارف, استنیول, ,۱٩۶۳‏ ص VON‏ 
حيث ذکر للسرخسي GUS‏ «الفرق بين النحو والنطق» 

۶ . أرسطو طالیس ۰ الاخلاق إلى نیقوماخوس, Ve‏ ترجمة بارتلمي سانتهلير, نقلها إلى العربية آحمد لطفي 
السيدء مطبعة دار الکتب المصرية القاهرة, ۲۶ ۱۵:۱٩‏ با هديا ٩‏ . 

6 . الصدر السایق Vide‏ »,با ۱۰ . 

.۵ 1-0۲ الفارابي . إحصاء العلوم. ص‎ pai gal. ٩ 

۸٩ 1۵ ,۵۶ ,۵۳ أبو نصر الفارايي . تحصيل السعادة : الصقحات‎ LW 

Plato: Timaeus «The Dialogues of Plato,» translated into english by B. Jowett, M.A. vol. Ill, fourth . ۸ 

edition, oxford, at the clarendon Press, 1953, f pp 28,42-45. 
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والسياسة. BUSY Lal‏ ومدارها حياة الفضيلة فتتأسس على النطق Las‏ یوفره من جودة 


جودة التمبیز اذن هي فضيلة العقل النظري الذي بقرر أن الفضیلة وسط بين طرفین 
مرذولین. لکن السعادة لا تتحقق عند الفارابي وأرسطو بمجرد ادراکنا لماهيتهاء بل لا بد 
من «الفعل» والتکرار لتصير الفضيلة عادة راسخة فيناء و بحياة الفضيلة نکون سعداء حقاً. 
ان «الأختلاق» هي «طب النفس». فکما يعتني الطب بصحة الجسم فان الأخلاق تعتني 
بصضحة النفس وحسن أدائها لوظيفتها . وواضح في کل هذا أن e‏ الفارابي لم یخرج قید أنملة 
عا تفكير آرسطو. . غير Lisl‏ لا نزمع الاكتفاء بما تقدم > فنزعة ة الفارابي الأرسطية أمر 
معروف جيداً للباحثين» وليس في حديثنا السابق أي جديد. اننا نريد الکشف — ومن خلال 
مقارنة النصوض ‏ عن الوّلفات الا رسطية التي تأثر بها الفارابي في «رسالة التنبیه». وعن 
حجم ونوغية هذا الثأثر. فبهذا یمکننا الاسهام up‏ في الدراسة العلمية لتراث الفارابي 
والنزعة الأرسطية في الاسلام. 


لا تکشف مقارنة نصوص «رسالة التنبیه» بالقلفات الأرسطية عن وجود تأثر ذي 
قيمة خارج الولفات التالية: (۱) الاخلاق الى نیقوماخوس (Y)‏ القالة الثالثة من کتاب 
«النفس». و«ما بعد الطبیعة» و «البرهان»- في حدود ضبقة للغاية -. كما أن حججه 
الخاصة بعلاقة النحو بالتطق ليست مبتكرة, بل منقولة من کتاب أرسطو «في العبارة» 
ومن شروح الاسکندرانبین لها. وسنقوم بمقارنة نصوص «الرسالة» مع النصوص التي لها 
صلة بها في المؤلفات الأرسطية السابقة تبعا للموضوعات» على نحو ما فعلنا في مؤلفات 
الفارابي السابقة للرسالة. 


لم يكن الفارابي ‏ في حدود Le‏ ذکرته كتب التراجم -ملماً باللغة اليونانية أو 
السريانية, لذا فمن المؤكد أنه قد وقف على مؤلفات أرسطو السابقة الذكر عبر ترجمات 
عربية. ومن هنا فان المنطق الصحیح للأمور يقضي بمقارنة نصوص «الرسالة» مع 
الترجمات العربية التي ظهرت حتى زمن الفارابي وليس مع الأصل اليوناني لها. 
والترجمة الوحيدة التي وصلتنا هي التي قال ناشرها (د. عبد الرحمن بدوي) إنها من عمل 
اسحق بن حنين. وقد اعتمدنا فيما يتعلق بنصوص كتاب النفس على ترجمة اسحق بن 
حنين التي نشرها أيضاً د. عبد الرحمن بدوي. 


١‏ القيمة الذاتية للسعادة: 

)1( أقسام الخير: يقول الفارابي في الرسالة : «آن الخیرات التي تژثر. منها ما 
يؤثر لينال بها غاية أخرى... ومنها ما يؤثر لأجل ذاتها فقط». وجاء في كتاب «الأخلاق» 
لأرسطو: وان الخيرات تقال de‏ ضربين: فمنها ما هي و اتی نها نا في 
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خیرات من أجل هذه»رهم. وواضح أن تقسیم الخیرات الى ما يؤثر لذاته أو لغیره واحد عند 
الفیلسوفین والعبارة عن الفكرة متقار بة. 

(ب) تعریف السعادة : بقول الفارابي في الرسالة: 

«ان التي تؤثر لأجل ذاتها منها ما قد يؤثر أحياناً لاجل شيء آخرء مثال ذلك 
الرياسة.. وقد نوثره أحياناً لننال به الثروةء أو ننال به اللذة... 

وقد يشهد لهذا القول ما يعتقده كل انسان في الذي ينزله أو يظنه أنه وحده هو 
السعادة: فان بعضهم يرى أن الثروة هي السعادة» و بعضهم يرى أن التمتع باللذات هو 
السعادةء وبعضهم يرى أن الرياسة هي السعادة.. وغيرهم يرى أن السعادة في غير ذلك. 
وكل واخد يعتقد في الذي يراه سعادة على الاطلاق أنه هو الآثر والأعظم خيراً والأكمل». 

ونجد في مقابل هذا في «الأخلاق» قول آرسطو: إن الناس قد «اختلفوا في حد 
السعادة: TA a‏ ولیس بحدها كثير من الناس بمثل ما يحدها بها الحكماء. وذلك أن 
بعض الناس قال : انها شيء من الأمور الظاهرة البينة. مثل اللذة أو الغنى أو الكرامة. 
وقوم دون قوم وصفوها بشيء دون شيء. وكثيراً ما يصفها الواحد من الناسء بعینه. بأشياء 
مختلفة: فاذا مرض فال نها الصحة, واذا اقتصد قال انها الغنى... وقد ظن قوم أن 
هاهنا Tad‏ ما آخر» موجوداً بذاته» سوى هذه الخيرات الكثيرة» وهو سبب لهذه كلها في أن 
تکون خيرات»( ». وقال آیضاً : «ان السعادة هي التي تؤثر لنفسهاء ولا نطلبها في وقت من 
الأوقات لغيرها. فأما Lol SH‏ واللذة والعقل وكل فضيلة: فقد نوثرها أيضاً لنفسهاء لأنا قد 
نختار كل واحد منهاء ونحن لا نقصد بها غيرها. وقد نوثرها أيضاً للسعادة اذا ظننا GT‏ إنما 
نصل الى السعادة بتوسطها» (۲۱). 

)>( السعادة غاية كافية بذاتها. بقول الفارابي في الرسالة : «انا نرى أنها [ أي 
السعادة] اذا حصلت لنالم نحتج معها الى شيء آخر غيرها. وما كان كذلك فهو أحرى 
الأشياء أن يكون مكتفياً بنفسه». و بقول أيضاً : 


«ان السعادة من بين الخيرات أعظمها خيرا.. ان السعادة هي آثر الخيرات 
وأعظمها وأكملها». وجاء في مقابل هذا في كتاب «الأخلاق»: 


«ان الخیرات تتفاضل, وأزيدها 3 الخير آثر من cope‏ وأعظم الخيرات آثرها أبداً. 
فقد ظهر أن السعادة شيء كامل مكتف بنفسه» « غاية للأشياء التي تفعل» (۲۲). 


8 أرسطوطاليس ٠‏ الأخلاق, ترجمة اسخق بن حنین, تحقيق د عبدالرحمن بي( se‏ وكالة المطبوعات, 
الكويت, ۱۹۷۹ المقالة الأولى, الفصل الرابع» ١ AY Ge‏ 

۰ . الصدر السابق » القالة الأولى » الفصل الثانی» ص OV‏ 

۱ . الصدر السابق , القالة الأولى » الفصل الخامس, ص AN‏ 

۲ . الصدر السايق , القالة الأولى , الفصل الخامسمص ٠1‏ 


Se 


رم AAR‏ ع اك سنن 
www.alkottob.com‏ 


VIII 


صرح 


om 
۱ 





(د) ایثار السعادة لذاتها. جاء في «الرسالة»: 


«ماکان من المؤثرات التي توثر لذاتها شأنها أن تؤثر fal‏ لاجل ذاتها. ولا تؤثر في 
وقت من الأوقات لأجل غيرهاء فهي آثر وأكمل وأعظم خیراً. من التي تؤثر آحیاناً لأجل 
غیرهنا. ولا كنا نری أن السعادة اذا حصلت لنا لم نحتج بعدها أصلا الى أن نسعی بها 
لغاية ما آخری غيرهاء ظهر بذلك أن السعادة توثر لأجل ذاتهاء ولا تؤثر في وقت من 
الا وقات لأجل غيرها. فتبین من ذلك أن السعادة هي أثر الخبرات وأعظمها وأکملها». 

ولهذا نص مقابل في «الأخلاق» بقول آرسطو فيه : 

«ان الشيء الطلوب لذاته ولکنه لیس الطلوب لغیره. والذي لا يؤثر في وقت من 
الا وقات من أجل غيرهء أكمل من التي تؤثر لغیرهاء لا لنفسها. فالکامل بالجملة هو الذي 
يؤثر لذاته أبداًء ولا بؤثر في وقت من الأوقات لغیره. وأولى الاشیاء بهذه الصفة السعادة. 
وذلك أن السعادة هي التي نژثرها لنفسهاء ولا نطلبها في وقت من الا وقات لغیرها» (). 
۲ سبيل نيل السعادة: 


تلتقى نصوض «رسالة التنبيه» في هذا الصدد مع نصوص «الأخلاق» في الصطلح 
والفكرة التقاء تاما. بقول الفارابي : 

«ان أحوال الانسان التي توجد له في حياته» منها ما لا پلحقه بها محمدة ولا مذمة, 
ومنها ما اذا كانت له لحقته بها محمدة أو مذمة.. وأحواله التي يلحقه بها حمد أوذم 
sails‏ احدها الأفعال.. والثاني عوارضن النفس وذلك مثل الشهوة واللذة. والفرح والغضب 
والخوف والشوق والرحمة والغيرة وما أشبه ذلك, والثالث هو التمبيز بالذهن». و يقول 
أيضاً : 

«وأما السعادة فليس ينالها الانسان بأحواله التي لا بلحقه بها حمد أو cad‏ لكن 
التي بها ينال السعادة هي في جملة أحواله التي يلحقه بها حمد أو ذم». «ان الأفعال 
الجميلة يمكن أن توجد للانسان باتفاق أو Gb‏ يحمل عليها من غير أن يكون فعلها طوعاً 
واختارها. والسعادة ليست تنال بالأفعال الجميلة متى كانت من الانسان بهذه الصفة, 
لكن أن تكون لها وقد فعلها Legh‏ و باختياره». 

ويقول أرسطو: Uy‏ كانت الفضيلة انما هي في الانفعالات والافعال. وكان الحمد 
pills‏ انما يكونان فيما يكون مناظرهماء.. فأخلق بمن يبحث عن الفضيلة أن يكون واجباً 
عليه ضرورة أن بلخص القول فيما يكون طوعاً وکرها» :۲ 


۳ الصدر السایق, المقالة الاولى: الفصل الخامس؛ ص ۰17 
۶ الصدر السابق , القالة التالثة. الفصل الأولء ص۰۱۰ 
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۳ - شروط الفعل الأخلاقي : 
ذكر الفارابي شروطاً للفعل الخلقي کالاستمرارية وسواهاء وقد استمدها بتمامها 
من آرسطو. يقول فیلسوفنا في «رسالة التنبیه» : : «قد بفعل الانسان الأفعال الجميلة 
باختیاره, لکن في بعض الأشياء وفي بعض الأ زمان. ولا Lad‏ بهذا تنال السعادة. لکن أن 
T‏ الجمیل في کل ما Alaa‏ وق زمان حياته بأسرها». و بقول آرسطو 3 «الأخلاق» : 
ن هذة الشروط يجب أن تحقق طوال حياة تامة بأسرها» «). 
ويقنول الفارابي أيضاً: «وهذه التي قيلت هي الشرایط التي اذا كانت في الأفعال 
الجميلّة نيلت بها السعادة لا محالة, وهي أن Jai‏ طوعاً و باختیار, وأن يكون اختيارنا لها 
لأجل ذؤاتهاء وأن يكون ذلك في كل ما نفعلهء By‏ زمان حياتنا بأسره». و«تنال السعادة... 
متى كانت جودة التمييز للانسان وهو بحيث يشعر Loy‏ بميز كيف يميز». و يقول أرسطو في 
مقابل هذا: 
Lely‏ الاشیاء التي تکون بالفضائل فليس انما تفعل على طريق Adal‏ اذا كانت جيدة 
على الاطلاق . لکنها انما تکون كذلك اذا فعلها الانسان وهو bags‏ الأحوال : : Lol‏ أولا — فاذا 
کان يدري أي شيء یفعل, ثم اذا كان مختاراً له. وکان اختیاره اياه لنفسه؛ والثالث اذا 
كان يفعل ذلك وهو بحال ثابتة» رہ)؛ 


£ القدرة والفعل: 

يقول الفارابي: ان «کل انسان هو مفطور من أول وجوده على قوة بها... يفعل 
الأفعال الجميئة» و بها بعینها پفعل الأفعال القبيحة. فيكون بسبب ذلك امكان فعل 
القبيح من الانسان على مثال امكان فعل الجميل منة». و يقول أرسطو في هذا : «الفضيلة 
من الأشياء التي هي اليناء وكذلك الخساسة::. وان كان فعل الجميل اليناء ففعل القبيح 
أيضأ الینا. واذا كان فعل الأمور الجميلة والقبيخة اليّناء كذلك Gall‏ الا نفعلها... هذا هو 
معنى أن نكون خياراً أو أشرارأًء فالينا اذأ أن نكون HLS‏ أو شراراً» رجم. «انا قادرون 
بالطبع على أن نصير اما أشراراً واما بالطبع خياراً أو أشراراً» ردم. 
ه ‏ الخلق والقدرة: 


یقول الفارابي : ob‏ الأخلاق کلها — الجمیل منها والقبیح - هي مکتسیة ... والذي 
به یکتسب الانسان الخلق أو ينقل نفسه عن خلق صادفها عليه هو الاعنیاد. وأعني 
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بالاعتیاد تکریر فعل الشيء الواحد مراراً 3,58 زماناً طو يلاء في أوقات متقار بة. فان 
الخلق الجمیل انما یحصل عن الاعتیاد. وکذلك الخلق القبیح انما يحصل عن الاعتیاد... 
والحال في التي بها تستفاد وتحصل الأخلاق الجميلة کالحال في التي بها تستفاد 
الصناعات» فان الحذق بالكتابة انما يحصل متى اعتاد الانسان فعل من هو GS‏ حاذق. 
وكذلك ساير الصناعات... جودة فعل الكتابة ممكن للانسان قبل حصول الحذق في الكتابة 
بالقوة التي فطر عليهاء وأما بعد حصول الحذق فيها فبالصناعة». 

يقول أرسطو: ان «الفضيلة الخلقية تكتسب من العادة.. ومن هذا يبين أنه ليس 
شيء من الفضائل الخلقية يكون فينا بالطبع على حال من الأحوال و يعوّد أن يكون على 
خلافها... وأيضاً فان كل ما لنا بالطبع فقوته لنا أولاء ثم يصير لنا فعله بآخره.. أما 
الفضائل فانًا نكتسبها :اذا استعملناها أولاء كالحال في سائر الصناعات... مثال ذلك اذا بنينا 
صرنا بنائین» (۲۰). 
- الاعتیاد والتکرار: 


یقول الفارابي: «الذي به یکتسب الانسان الخلق أو ینقل نفسه عن خلق صادفها 
عليه هو الاعتیاد. وأعني بالاعتپاد تكرير فعل الشيء الواحد مراراً کثيرة» زماناً طو يلاء في 
آوقات متقاربة» فان الخلق الجمیل انما يحصل عن الاعتياد, وكذلك الخلق القبیح انما 
یحصل عن الاعتیاد». و بقول آرسطو في مقابل هذا: «ان الحالات الخلقية انما تکون من 
الأفاعيلر٠»›‏ ولذلك ينبغي أن تجرى الأفعال على حال ما: فانه على حسب اختلاف 
الأفعال» یکون ما بتبعها من (CASI‏ ۲). 
V‏ أثر «العادة» في السلوك السياسي (الاجتماعي): 


یقول الفارابي إن «الدلیل على آن Lal GUST‏ تحصل عن العادة ما نراه يحدث في 
المدن؛ فان أصحاب السیاسات انما یجعلون Jal‏ المدن HLS‏ بما یعودونهم من فعال 
الخیر». و بالألفاظ نفسها يقول آرسطو: «وقد.يشهد على ذلك ما نراه يحدث في الدن. وذلك 
أن واضعي النوامیس انما یعودون Jal‏ الدينة على فعل الخیر لیجعلوهم (TLS‏ 


: -نظرية الوسط الفاضل‎ A 


(î)‏ ماهية الوسط الفاضل : یقول الفارابي في «الرسالة» : «إن الأمور التي بها 
تحصل الصحة انما تحصل بها متی كانت تلك الأمور بحال توسط كذلك الأفعال التي 
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تحصل الخلق الجمیل انما تحصله متی كانت أيضاً بحال توسط. فان الطعام متی كان 
متوسطاً حصلت به الصحةء والتعب متى کان متوسطاً حصلت به الصحتة. وكذلك الأفعال 
متی كانت متوسطة حصلت الخلق الجمیل. ومتی زال ما شأنه أن بحصل الصحة عن 
التوسط والاعتدال لم تكن به الصحة. کذلك متی زالت الأفعال عن الاعتدال واعتیدت لم 
يكن عنها خلق جمیل. وزوالها عن التوسط هو اما الى الزيادة على ما ينبغي أو النقصان 
Lac‏ ينبغيء فان الطعام متی كان زائداً على ما ينبغي أو ناقصاً Lac‏ ينبغي لم Jasi‏ به 
الصحة». و بقول آرسطو في هذا: 

Yi»‏ أنه ان كان کلامنا هذا الذي نحن بسبیله يجري هذا الجری. فينبغي لنا أن 
نروم أن نقول كيف ينبغي أن يقوى. وأول ما ينبغي أن ننظر فيه أن الشيء الواحد بعينه 
من شأنه أن يصير الى الزيادة والنقصان. وقد ينبغي أن نستشهد على ما خفي بالأشياء 
الظاهرة؛ كما قد نری في القوة By‏ الصحة» فان الرياضة المفرطة والناقصة مفسدة القوة, 
وكذلك الأطعمة والأشربة اذا كانت زائدة على ما ينبغي أو ناقصة أضرت الصحة, فاما 
العتدلة فانها تفعلها وتزيد فيها وتحفظها. وكذلك الحال في العفة والشجاعة وسائر 
الفضائل الأخر: فان من تهرب من کل شيء وخافه فلا يفعل (Ed‏ رم. 


(ب ) تحدید الوسط الفاضل في الأخلاق على غرار ما في الطب والریاضة : 

3 «الرسالة»: «أن العیار الذي به نقدر الأفعال على مثال العیار الذي به نقدر ما 
يفيد الصحة... وکما أن الطبیب متی رام الوقوف على القدار الذي هو اعتدال فیما بفید 
الصحة تقدم في معرفة مزاج البدن الذي بقصد بالصحة, وفي معرفة الزمان. Bs‏ صناعة 
الانسان» وساير الأشياء التي تحددها صناعة الطب, وجعل مقدار ما يفيد الصحة على 
مقدار ما يحتمل مزاج البدن و يلايم زمان العلاج» كذلك متى أردنا الوقوف على المقدار 
الذي هو توسط في الأفعال تقدمنا فعرفنا Gar‏ الفعل وزمان الفعلء والمكان الذي فيه 
foil‏ ومن منه الفعلء ومن اليه الفعل» ومن فيه الفعل.. وما من أجله آو له الفعل. 
وجعلنا الفعل على مقدار كل واحد من coda‏ فحينئذ نكون قد أصبنا الفعل المتوسط... Uy‏ 
كانت مقادير هذه الأشياء ليست دائمأ واحدة بأعيانها في الكثرة والقلةء لزم أن تكون 
الأفعال المتوسطة ليست مقاديرها مقادير واحدة بأعيانها دايماً». وقد تحدث أرسطو عن 
طبيعة الوسط الفاضل كمفهوم JS‏ فقال: 

«الأمور في الأفعال النافعة ليس منها شيء ثابت تماماء كما أنه ليست الأمور 
الفاعلة للصحة أيضاً ثابتة قائمة. واذا كان الكلام في الأمر الكل يجري هذا المجرى, 
فبالحرى أن يكون الكلام في الأمور الجزئية لا يحتمل الاستقصاء... وانما ينبغي للفاعل 
دائمأ أن ينظر فيما ينفع للوقت الذي ينظر فيه كالحال في الطب... وأول ما ينبغي أن ننظر 
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فيه أن الشيء الواحد بعينه من شأنه أن يصير الى الزيادة والنقصان. وقد ينبغي أن 
نستشهد على ما خفي بالأشياء الظاهرة. كما قد نرى في القوة وف الصحة» ۳). 
(ج) الانتقال في الوسط الفاضل من التصور الكلي الى التطبيق الجزئي : 

قال الفارابي في «الرسالة»: انه «قد ينبغي الآن أن نذكرء على سبيل التمثیل. بعض 
ماهو مشهور أنه جميل من الأخلاق» Siig‏ متوسطات الأفعال الكايذة عنهاء والمحصلة 
Ly‏ لیتطرق الذهن الى مطابقة ما أجمل هاهنا على أصناف الأخلاق والأفعال الصادرة 
عنها». ونجد عند أرسطو, 3 مقابل هذاء نصاً مماثلاء بقول : «وليس ينبغي أن نقتصر على 
(د) تطبیقات على الوسط الفاضل : 

١‏ السخاء : یقول الفارابي: ان «السخاء پحدث بتوسط في حفظ JUI‏ وانفاقه. 
والزيادة في الحفظ. والنقصان في الانفاق یکسب التقتیر, وهو خلق قبیح. والزيادة في 
الانفاق. والنقصان في الحفظ یکسب التبذیر». و بقول أرسطو في القابل: «أما الاعطاء 


Y‏ العفة : بقول الفارابي: ان «العفة تحدث بتوسط ‏ مباشرة التماس اللذة التي 
هي عن طعم ونکاح. والزيادة في هذه SAU‏ تکسب الشره, والنقصان فيها ‏ وذلك قل ما 
يكون ‏ یکسب عدم الحس باللذة». و وقول أرسطو في المقابل: ان «العفة لا یمکن أن 
تنطيق اذا الا على اللذائن اليدنية. ولیس على جمیعها» (1v)‏ .... والفاجرون Y»‏ يطلبون الا 
الاستماع الناشیء كله عن اللمس, سواء في الشراب وفي الطعام» وكذلك فيما يسمى بلذات 
الحب» «(ray‏ وقد «بان أن الشره افراط في اللذات» وأنه مذموح» رهم . «وليس يكاد أن يكون 
انسان ناقصاً في اللذات .. لأن هذا الصنف من عدم الخش لیس هو من شأن الناس»ر.). 


Y‏ الظرف : يقول الفارابي: «والظرف د وهو خلق جمیل - یحدث بتوسط في استعمال 
الهزل. فان الانسان مضطر في حياته الى الراخة. والراحة انما هي آبداً الى ما الافراط فيه 
والاستکثار منه Ale‏ أو غير مؤذ. والهزل هو مما الاستکثار منه ملذ وغیر مؤذ. والتوسط فيه 
یکسب الظرف. والزيادة فيه تکسب الجون. والنقصان منه یکسب الفدامة. والهزل هو 
فیمایقول الانسان» وفیما بسمعه. وفیما يفعله. والتوسط dia‏ هو ما يليق بالرجل الحر 
الطلق. الوادع». و بقول أرسطوء في مقابل هذاء في «الأخلاق»: 
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Uy‏ كان الانسان في حاجة الى راحةء وکانت سيرته في وقت هذه الراحة تقوم في 
الفراغ الصحوب باللهو فيبدو أنه في هذا الجال أيضاً يوجد نوع من السكك الحسن... 
يتحدد.. ما يقال.. وما یسمع»»). «أما من پستعمل الداعبة الطيبة فیسمون ظرفاء .. 
والطلاقة خاصة بالحال الوسطی أيضأء ومن شأن الطلق أن يقول و بسمع ما پلیق بالرجل 
اللين الحر أن بقوله و بسمعه.. فالتوسط.. لیس طلقا أو Lal» ame [GSA]‏ ما هو من اللذة 
فى الهزل فالتوسط منه هو الظریف. والحال هي : الظرف . والزيادة في ذلك تسمى : المجون, 
وصاحبها الاچن. والنقصان هو الغرامة؛ وصاحبها : الغرم »(:). 


؛ ‏ صدق الانسان عن نفسه: بقول الفارابي: «وصدق الانسان عن نفسه انما 
بحدث متی اعتاد الانسان أن يصف نفسه بالخیرات التي هي له... ومتی اعتاد الانسان أن 
بصف نفسه بالخیرات التي ليست له أكسبه ذلك التصنع, والخرقة» والرایاة ومتی اعتاد 
أن يصف نفسه حیث اتفق وکیف اتفق بدون ما هو فيه آکسبه ذلك التخاسس». و بقول 
آرسطو : 

«الذين يصدقون ويكذيون على حال واحدة 3 الأقاويل والأفعال والمراءاة فنحن 
نصفهم الآن. ونحن نعني پالعجب أنه يرائي بأن الأشياء الشريفة له وهي لپست فيه أو 
يدعي أن صفات كبيرة له وهي ليست كذلك... Lal‏ الذي يأخذ الوقف التوسط فهو رجل 
صريح» أمين في حياته وف آقواله. ويعترف بوجود صفاته الخاصة؛ دون أن يزيد عليها أو 
ينقص منها شيئاً.. التزييف هو في ذاته أمر خسيس مرذولء بينما الصراحة أمر نبيل جدير 
qep Co IL‏ 


)2( كيفية الوصول الى الوسط الفاضل : 
۱- الاستعانة بالژضداد : یقول الفارابي: Uy‏ كان الوقوف من Sol‏ وهلة على الوسط 
ایقاف الاخلاق على الوسط أن ننظر في الخلق الحاصل لناء فان كان من جهة الزيادة 
عودنا آنفسنا الأفعال الكاينة عن ضده الذي هو من جهة النقصان. وان كان ما صادفناه 
عليه من جهة النقصان عودناها الأفعال الكاينة عن ضده الذي هو من جهة الزیادة». 
«ومن أجل هذا فمن العسیر أن يكون الرء فاضلا: ذلك أنه يصعب أن نجد الوسط 
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ف کل شیء: مثلا مركز الدائرة فانه ليس کل أحد بقدر على آخذه. بل انما بقدر على ذلك 
العالم به. وکذلك الغضب. واعطاء JUI‏ وانفاقه: سهل بقدر عليه کل آحد» فأما فعل ذلك 
بمن ينبغيء و بمقدار ما ينبغي وق الوقت الذي ينبغي» وحیث ينبغي - فلیس یقدر عليه 
کل أحد ولا هو بأمر سهلء وهذا هو الفعل الجید still‏ الحمود الجمیل» )£0( 

Y‏ الاستعانة باللذة والألم النانجین عن الأفعال : بقول فیلسوفنا ‏ «رسالة 
التنبیه» : 

Lily»‏ كيف لنا أن ČÍ abs‏ قد آوقفنا آخلاقنا على الوسط GU‏ نعلم ذلك بأن ننظر الى 
سهولة الفعل الکاین عن الزيادة.. (و) النقصان.. ونمتحن سهولتهما علينا بهذا الوجه وهو 
أن ننظر الى الفعلین جميعاً. فان كنا لا نتأذی بواحد of Lage‏ نلتذ بكل واحد منهماء أو 
نلتذ بواحد منها ولا نتأذى بالاخر» أو كان الأذى عنه يسيراً fae‏ علمنا آنهما فى السهولة 
على السواء أو متقاربین جدأ». و يقول أرسطو في هذا: ۱ 

«ينبغي لمن قصد التوسط أن بتباعد من أكثر الطرفین مضادة للمتوسط. وذلك أن 
الأطراف منها ما هي أكثر حظاًء ومنها ما هي أقل حظاً. مثلما كانت اصابة التوسط على 
الحقبقة عسرة صعبة» وجب أن نلتمس الرتبة الثانية» وهي أن یکون ما نعمله من الشر, 
إن كان ولا بد. آقل ما يمكن. وأکثر ما يتهيأ Lil‏ فعل ذلك بهذا الوجه... آقول إنه ينبغي 
لنا أن ننظر الشرور التي نحن اليها أميل : فان بعض الناس الى بعض الشرور آمیل وانما 
يعرف الشیء الذي نحن اليه آمیل : من اللذة والأذى اللذین يعرضان لنا. فاذا وقفنا على 
ذلك. وجب لنا أن نجذب آنفسنا الى ضده. GL‏ كلما تباعدنا من الخطاء قربنا من التوسط 
بمنزلة الذین بقَوّمون الخشب العوج» رى). 

(Y)‏ التحذیر من آشباه الوسط الفاضل : بقول الفارابي : «لا كان الوسط بين 
طرفین» وکان یمکن أن يوجد في الأطزاف ما هو شبیه بالوسط وجب أن نتحرز من الوقوع 
في الطرف الشبیه بالوسط. ومثال الشبیه التهور فانه شبیه الشجاعة. والتبذیر شبیه 
السخاء. والجون شبیه الظرف. واللق daa‏ التودد. والتخاسس شبیه التواضع والتصنع 
شبیه صدق الانسان عن نفسه». وفي مقابل هذا یقول أرسطو: «ان ثم آطرافاً تبدي عن 
مشابهة مع الوسط مثلا في حالة التهور بالنسبة الى الشجاعة. وحالة التبذیر بالنسبة الى 
الجود » (۷). 

: -اللذة‎ ٩ 

)١(‏ آقسام اللذة : يتحدث الفارابي عن أقسام BAL‏ فیری أن: 


۰0 الصدر الساپق, القالة الثانية. الفصل التاسع؛ ص VY‏ 
1 الصدر السابق . القالة الثانية , الفصل التاسع» ص۳۲ ۱۰- ۰۱۰۶ 
۷ الصدر السابق, القالة التانية» الفصل التامن. ص۱۰۲ . 


-W 








«اللذات منها ما يتبع الحسوس. مثل اللذات التابعة لسموع أو منظور اليه أو مذوق 
أو ملموس أو مشموم. ومنها ما يتبع الفهوم. مثل اللذات التابعة للرياسة والتسلط والغلبة 
والعلم وما آشبه ذلك. ونحن دايماً انما نتحری أكثر تلك اللذات التي تتبع اللحسوس. من 
قبل اصطناعنا لها من أول وجودنا». وفي کتاب «الأخلاق» : 


«ان اللذة قد تربت معنا منذ نحن Jabi‏ ولذلك یصعب علینا نفي هذه العوارض 
Lic‏ لاصسطناعها 3 عيشتنا»مى. «يمكن أن نقول إن اللذات تنقسم الى نوعین : لذات 
اليدن, ولذات النفس. ومن أمثلة لذات النفس نجد الطموح وحب العرفة» رى). 


)۲( ضرورة بعض اللذات : يرى الفارابي : «ان منها ods]‏ اللذات المحسوسة | ما 
هو سبب لأمر ضروري. اما لنا واما في العالم. آما الذي لنا فهو التغذي الذي به قوامنا في 
حباتنا, وأما الضروري 3 العالم فالتناسل». ويرى أرسطو, بالمثل» أن : 


«اذ بعض التي تفعل اللذات مضطرة. وبعضها مختارةء و بعضها بذاتها لها 
زيادات. فالضطر الجسمية. وانما أقول مثل هذه التي في الغذاءء والتي في استعمال 
الجماع وما يشبه هذا من الجسمية التي وصفنا أن فيها لا عفة وعفة. ومنها مأ هي 
مضطرة وهي بعینها مختارة. كقولي مثل الغلبة» والکرامة» والغنى وما أشبه ذلك من 
الخيرات والأشياء اللذيذة»(.م: 

(Y)‏ مكانة اللذة في الأخلاق: 

يقول الفارابي: انه «انما صار القبيح يسهل علينا فعله بسبب اللذة التي Gare‏ نها 
تلحقنا بفعل القبیح» وتنكب الجميل متى كان عندنا أنه يلحقنا به أذى من قبل OF‏ نظن 
أن اللذة في كل فعل هي الغايةء ونحن انما نقضد بجميع ما نفعله هذا... ومتى بلغ من 
قوة الانسان أن يطرح هذه اللذات أو يننال منها الوسط فقد قارب BUSI‏ المحمودة». 
و یفسر أرسطو ذات الظاهرة بقوله : «ذلك أن الفضيلة الخلقية انما هي في اللذة والاذی. 
لأننا انما نفعل الأشياء الشريرة بسبب BA‏ وانما نمتنع من الأشياء الجميلة بسبب 
الأذى. ولهذا ينبغي أن نسلك بالانسان مذهباً وطریقاً ما كما قال أفلاطون ‏ يؤدي به 
الى أن يسر بما ينبغي أن يسرء و يتأذى بما ينبغي أن يتأذى به فان ذلك هو السلوك 
الستوي الصحیح» ر١٠).‏ «ومن أجل هذا فان کل الناس برون أن الحياة السعيدة لذيذة وأن 


۸ الصدر السابق » المقالة التانية » الفصل الثاني ص .5١‏ 

. ۱۳۳ gee phe الصدر السایق , المقالة التالثة , الفصل الثالث‎ ٩ 
المصدر السابق, القالة السايعة, الفصل السادس» ص۲۶۳‎ ۰ 
AA الصدر السابق ء القالة الثانية , الفصل التانى» ص‎ .١ 


A 


ottob.com 


C 


اللذة مرتبطة بسعادة» (۰۲). 

: آثر اللذة على أصناف الناس‎ (E) 

يقول فيلسوفنا: «وأحرى ما تأذى به الانسان 3 حسه هو ما لحق حس اللمس, 
وبعدة ما يلحق حس الشم» وحس الذوق. و بعد ذلك ما بلحق باقي الحواس». وجاء في 
كتاب «النفس» لأ رسطو: انه «قد استبان أن الحیوان اذا عدم هذا الحس (يقصد اللمس) 
مات. ولیش يمكن شيكأ من الأشياء اتخاذ هذا الحس الا أن يكون حيواناً... لا يمكن 
الحوانش. لأن الحيوان مضطر الى هذا الحس وحدة)» (۰۲). 


٠‏ الغاية الانسانية: 
بقول الفارابي في «رسالة التنبيه»: 


ان «القصود الانساني ثلاثة : اللذید والنافع والجميل». ويرى أرسطو «أن الأشیاء 
التي نختارها 74598 الجمیل: والنافع» واللدّیك » (:ه). 


آثر کتاب «الأخلاق ال نیقوماخوس» ‏ «رسالة التثبیه» : 

في وسعنا أن نقول الآن. مطمئنین. إن الفارابي قد اعتمد في تألیف «رسالة التنبیه 
على سبیل السعادة»» على کتاب آرسطو «الأخلاق الى نیقوماخوس». ولم يكن اعتماده على 
هذا الکتاب جزئياًء بل LIS‏ ر..)» فقذ رأیناه پشرع في النقل من کتاب «الأخلاق» ‏ أفكاراً 
وعبارات وألفاظاً - من بداية الرسالة ولا بتوقف الا مع بداية الربع الأخیر منهاء حیث 
يتحول الى الحدیث عن النطق ودوره في الأخلاق: ونجد هاهنا اشارة الى «ايساغوجي». 
والعلاقة بين النحو والنطق, كما تکشف عنها الألفاظ الدالة على Yin‏ ولیات». وهي نقطة 
البداية في النطق. ومن هنا يبدو أن دور الفارابي في هذا «الوّلف» لم يزد عن دور العارض» 


۲ الصدر السابق . المقالة الثامنة , الفصل الرابع عقر VA ge‏ 

۳ أرسطوطاليس في النفس ٠‏ القالة الثالتة , ترجمة اسخق بن حنينء تحقيق د . عبدالرحمن بدوي, مكتبة 
النهضة الصرية, القاهرة. ۰۱۹۵۶ ص۸۸ انظر , في احتمال JS)‏ هذا الراي عن جالینوس » ص ۱۶۸ 
من هذا الکتاب. 

۶ الصدر السابق » القالة الثانية , الفصل الذانی. ص ۹۰. 

هه ینقل الفارابي عن «یقوماخیا» في مواضع كتيرة حدأً من مؤلفاته؛ ومثلها. تحصیل السعادة (الصفحات 1۱-۱٩‏ 
وتقابل مع الکتاب السادس, الباب السادس,الفقرات ب ۱۱۶۰ و1 ۱۱۶۱ بصورة خاصة)» والسياسة الدنية 


(ص (TA‏ حيث يتحدت عن «الأمم» و«الدول». (ویقابل هذا مع لفظ «مدينة» في النیقوماخیا, الفقرة بي ۱۰۹ (۰۲ 50 
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پلخص حيئاً؛ و يشرح و ببسط العبارة والفكرة Lae‏ آخرر«). 

اذا كان GES‏ «الأخلاق الى نیقوماخوس» هو الصدر الذي متح منه الفارابي» سواء 
فیمایخص ,«رسالة التنبیه» أو سواهاء فسیکون أمرأ ذا قيمة أن ندعم هذا الحکم الثابت 
بمقارنة النصوص, ببيان ما اذا كان الفارابي قد وقف على هذا الکتاب. وکم عرف منه, 
وقي أية Aa!‏ وعلى أية صورة كان هذا: أصلا أو تلخيصاً أو شرحاً ؟» واذا كان قد وقف على 
أصله ففي أية ترجمة؟. 


قال الفارابي في رسالته المعروفة ب«الجمع بين رأيي الحكيمين»: «إن أرسطو في 
كتابه:العروف ب«نيقوماخيا» انما يتكلم على القوانین المدنية» على ما بيناه في مواضع 
من شرحنا لذلك الکتاب» «(ov‏ وما دام فیلسوفنا قد شرح «الأخلاق الى نيقوماخوس» 
فلا بد آنه قد عرف الكتاب نفسه على نحو ماء اذ لا يعقل أن يكون قد قام بالشرح ابتداء 
من «ملخص» أو«شرح» آخر صنعه القدماء. لكن عبارة الفارابي «شرحنا لذلك الكتاب» 
تظل عبارة غامضة» فهل نعني أنه شرح كامل الكتاب al‏ بعضه فحسب ؟. 

هناك أدلة قوية تشير الى أن الفارابي لم يشرح أجزاء كتاب «الأخلاق الى 
نيقوماخوس» AALS‏ ومن بين هذه الأدلة ما يلي : 

۱- ان مانسبته أقدم كتب التراجم الى الفارابي هو «تفسير قطعة من كتاب 
الاخلاق لا رسطالیس»(»). غير أن القفطي - والعروف باعتماده على ابن الندیم - قد 
أطلق على هذا التفسير اسم «کتاب الأخلاق» ر.ه). وهو اسم لیس له ما يؤكده في كتب 
التراجم. ولعل ناسخ الكتاب قد سها عن اثبات كلمة «شرح» قبل قوله «كتاب الأخلاق». 
أما ابن أبي اصيبعة ‏ وهو مترجم ثقة محقق - فقد أثبت رواية ابن الندیم» ونص على أن 
الاسم الذي أطلق على ذلك التفسير هو: «شرح صدر GES‏ الأخلاق لأرسطوطاليس»ر.م. 

وهنا تثور تساوّلات هامة: هل تعني الواقعة السابقة أن الفارابي قد وقف على كامل 
أجزاء كتاب الأخلاق. واختار أن يشرح بعضها فحسب. أم تعني أن النسخة التي وقف 





. أرجو أن آلفت النظر إلى أن مادة كتاب «الأخلاق» توجد- باستتاء الأجزاء المتعلقة بالصداقة والعدل - موزعة في 
مؤلفات الفارابي المتأخرة لا سيما ,فصول المدني» أو «فصول منتزعة» و«السياسة الدني» ودتحصيل السعادة» 

۷ ابو نصر القارابي رسالة «الجمع بي رآيي الحكيمينه في «المجموع من مؤلفات ابو صر الفارابي», ط١ء‏ مطبعة 
السعادة. القاهرة, ,۱٩۰۷‏ ص ۲۰ وقد آشار ابن باجة إلى هذا الشرخ في «رسالة الوداع». (انظر «رسالة الوداع» في 
«رسائل ابن باجة الالهية». تحقيق د. ماجد فخري, دار النهار, بیروت. ۰۱۹۹۸ (Vue‏ 

gl OA‏ الفرج محمد بن أبي یعقوب اسحق المعروف بابن النديم: كتاب الفهرست , تحقيق رضا - تجدد , مطبعة د انشكاه 
طهران, مكتبة الأسدي والجه‌فري التبريزي » طهران,۱ ۰۱۹۷ ص ۱ ۰۳۲ وطبعة جوستاف فلوجل, مكتبة خیاط, بیروت, 
لببان» ۱۹۱۶ ص TUT‏ وسیتار لهذا الصدر فيما بعد هكذاء ابن الندیم» الفهرست. 

04 القفطي ‏ تاريخ الحكماء, ص ۲۷۹. 

۰ ابن آبي اصييعة ٠‏ طبقات الاطباء ص ٩۰۸‏ ` 
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علپها كانت لأسباب ما غير مكتملة الأجزاء؟. وسواء صح هذا الأمر أو ذاك فالى أي 
موضع من كتاب «الأخلاق الى نيقوماخوس» وصل شرح الفارابي؟. 

آشار د. عبد الرحمن بدوي في المقدمة المستفيضة التي مهد بها لنشرته للترجمة 
العربية لكتاب «الأخلاق» الى أن ابن باجه قد ذكر شرح الفارابي لكتاب أرسطو 
«الأخلاق». ثم علق المحقق على هذا الذكر العارض قائلا: انه «لا ببين منه الى أي مدى 
وصضل الفارابي في شرحه»,). غير أنه كان قد لاحظ قبل هذا اشارة الفارابي في كتابه 
«الجمع بين رأيي الحكيمين» الى GUS‏ نيقوماخيا حيث قال : «ٍن أرسطو يصرح في كتابه 
«نيقوماخيا» ان الأخلاق كلها عادات تتغیر, وأنه ليس شيء منها بالطبع» وأن الانسان 
يمكن أن ينتقل من كل واحد منها الى غيره بالاعتياد والدربة»0,... وقد علق د. بدوي 
على هذا النص فقال: ١‏ 

«الفارابي ينشير ها هنا الى ما ورد في «الأخلاق الى نيقوماخوس»» المقالة الثانية. 
الفصل الأول (ص ۱۲۰۳ Gul‏ ۰۱۹-۱۷ س ۲۶ -س۲۰) اذ يقول: «والفضيلة صنفان : منها 
فكرية» ومنها خلقية.. والخلقية تكتسب من العادةء ولذلك اشتق اليونانيون اسم الخلق من 
العادة بأن حرفوه تحریفاً يسيراً. ومن هذا يتبين أنه ليس شيء من الفضائل الخلقية يكون 
فينا بالطبع على حال من الأحوال...فالفضائل اذن ليست تكون LS‏ بالطبع, ولكنا مطبوعون 
على قبولهاء ونكمل بها وتتم بالعادة». 

ولا كان هذا الموضع في صدر GUS‏ «نيقوماخيا» لأنه في بداية المقالة الثانية, فيمكن 
أن نستنتج أن ل¿ ما شرحه الفارابي هو فعلا كما يقول ابن أبي أصيبعة, صدر GUS‏ 
«نیقوماخیا» فحسب (۳). 


واضح مما سبق أن د. بدوي ‏ قد استدل من موضع عبارة الفارابي في «الأخلاق الى 
نيقوماخوس» على المدى الذي وصل اليه شرح الفارابي (بداية المقالة الثانية). غير أنه لا 
يوجد في الواقعة السابقة ما يسمح للمحقق بأن پستنتج الحد الذي وصل اليه شرح الفارابي. 
إن آقمی ما تسمح به العبارة السابقة w. Wh A‏ الفارابي في شرحه الى المقالة الثائية 
مع احتمال مضیه قدماً في شرح القالة الثانية وغیرها. 





۰۱ د. عبد الرحمن بدوي (محقق) ٠‏ «الاخلاق», ترجمة اسحق بن حنين, ط۱» وكالة الطبوعات, الکویت, AAYA‏ ص۳۵. 
اشار ابى باجة إلى شرح الفارابي للنیقوماخیا في «رسائل فلسفية لأبي GIIS‏ باحة. نصوص فلسفية غير منشورة» ٠‏ 
تحقيق حمال الدين العلوي, طا دار الثقافةء بيروت» ودار النقر الغردية» الدار البیضاء, ۰۱۹۸۳ ص ۱۹۷. كما 
اتسار ابن طعیل إلى شرح الفارابي هذا في مقدمة كتابه «حي بن يقظان», ص۳٠‏ . 

۲ ابو نصر الفارابي ٠‏ الجمع بين رأيي الحكيمين .ص AA‏ 

۳ د uc‏ الرحمن بيدوي (محقق) الأخلاق , ترجمة اسحق بن حني ‏ القدمة. ص 71-77 . واعتقد أن الأشارات 
هي إلى الچزء الأخير من النص الذي نقله د . بدوي وما يليه.(ص AV‏ من نشرة د بدوي: الفقرات: ۲, ۷۰۶ من با ١‏ 
Y ol‏ تشرة سامتهلي ۱ ص ۲۲۹ - ۲۲۸). 
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غير أن في كتاب «الجمع بين رأيي الحکیمین» اشارة آخری هامة. بقول الفارابي : 
«ليس ينكر أرسطو أن بعض الناس يمكن [ اقرأ: يكون] فيه التنقل من خلت الى خلق أسهل, 
By‏ بعضهم epacl‏ على ما صرح به في كتابه «نيقوماخيا الصغیر». فانه عد أسباب عسر التنقل 
من خلق الى خلق, وأسباب السهولة : کم هي ؟ وما هي ؟ وعلى أية جهة كل واحد من تلك 
الأسباب ؟ وما العلامات وما الموانع» (»). 

وقد تحدث الفارابي عن هذه السألة» ولكن بوضوح أعظم وتفصيل أكبر في كتابين clad‏ 
«السياسة المدنية» و «فصول منتزعة», فقال في الأول: 


«وقد يتفق أن يكون في الذين هم مطبوعون على شيء ما أن يعسر جدأ تغيرهم عما 
فطروا عليه بل عسى أن لا يمكن في كثير منهم, وذلك بأن يعرض لهم من أول مولدهم مرض » 
زمانة طبيعية في آذهانهم». 

وهذه الفطر كلها تحتاج مع ما طبعت عليه الى أن تراض بالارادة» فتؤدب بالأشياء 
التي هي معدة نحوهاء الى أن تصير من تلك الأشياء على استکمالا تها الأخيرة أو القريبة من 
الأخيرة. وقد تكون فطر عظيمة فائقة, نقة. في جنس ماء تهمل ولا تراض, ولا تؤدب بالأشياء الني 
هي معدة لهاء فیتمادی بها الزمان على ذلك فتبطل قوتها. وقد يكون منها ما یدب بالأشياء 
الخسيسة. التي في ذلك الجنسء فتخرج فائقة الأفعال والاستنباط في الخسائس من ذلك 
الچنس» )10( . 
وقال في الثاني : 

«ومتی وجد في وقت من الا وقات من هو بالطبع معد نحو الفضائل كلها اعداداً تاماًء 
شم تمکنت فيه بالعادة, كان هذا الانسان فائقا في الفضيلة للفضائل الوجودة في اکثر الناس, 
حتى يكاد أن يخرج عن الفضائل الانسانية الى ما هو أرفع طبقة من الانسان. وكان القدماء 
يسمون هذا الانسان الالهي. وأما الضاد له sally‏ لأفعال الشرور كلها الذي تتمكن فيه 
هيئات تلك الشرور بالعادة» يكاد أن يخرجوه عن الشرور الانسانية الى ما هو آکثرشراً منها. 
وليس له عندهم اسم لافراط شرهء وربما شموه السبعي, وأشباه ذلك من الأسماء. وهذان 
الطرفان وجودهما في الناس قليل. فالأول متى وجد كان عندهم أرفع مرتبة من أن يكون 





VE‏ ابو por‏ الفارابي «الجمع بين رأيي الحكيمين» , ص ۲۰. وقد كزر يحيى بن غدي الفكرة ذاتها ف «تهذيب الاخلاق» 
فقال عن الناس ٠‏ «وفيهم من ينبه بجودة الفكر وقوة التمييز على قبحها « فيآنى منهاء ويتصمع لاجتدابها .. ومیهم من 
لا ینتبه لذلك؛ إلا أنه إدا نبه عليه أحس بقبحه, Lagya‏ حمد دفسه على ترگه. وهيهم من إذا تنبه لما ميه من النقائص, 
أو نبه عليها « ورام العدول عنهاء تعذر عليه ذلك ولم يطاوعه طيعه. وان كان مؤتراً للعدول عنهاء مجتهداً في دلك . 
ومن الناس من ينتبه على الأخلاق الرديئة؛ أو پدبه عليهاء ملا Gay‏ إلى تحنيهاء ولا تسمح مفسه لمعارقتهاء بل يؤتر 
الإصرار عليهاء مع علمه برد ائتها وقبحها. وهذه الطائقة ليس إلى تهذيبها طريق إلا بالقهر والتخویف والعقوية / ان 
لم يردعها الترهيب» ابو زكرياء يحيى بن عدي بن حميد بن زكريا )© ۳۱۶ه- (PAVE,‏ تهذيب الاخلاق, مجلة 
الجمع العلمي بدمشق. AG‏ الجلد ۰8 AAYE‏ ص ۲۵۰ - ۰۲۵۱ 
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مدنياً يخدم الدن. بل يدبر الدن كلهاء وهو الملك في الحقيقة. وأما الثاني اذا اتفق أن يوجد 
لم يرؤس مدينة أصلا ولم يخدمها بل يخرج عن المدن كلها. 

فصل. الهيئات والاستعدادات الطبيعية نحو فضيلة أو رذيلة منها ما يمكن أن يزال أو 
يخير بالعادة زوالا تاماً و يمكن في النفس بدلها هیئاث »"-') . 

وقال Last‏ : «أي انسان فطر على هيئة واستعداد نحو أفعال فضيلة أو رذيلة, فانه قادر 
على أن atlas‏ و یفعل الفعل الکائن عن ضد ذلك الاستعداد. لكن يعسر عليه ذلك الى أن 
يتيسر بالعادة و يسهلء على مثال ما عليه الأمرحينما يتمكن بالعادة؛ فان ترك ما قد اعتید. 
وان يفعل ضده ممكن» الا أن يعسر حتى يتعود أيضأ» CON)‏ 

يقابل النص الأول في «الأخلاق الى نيوقوماخوس» ما جاء في الكتاب السابع (ب ۵, 
ف: ١ء (AVVO‏ كما يقابل النص الثاني ما ورد في الصدرذاته (ك ۷» ب ۱ الفقرتان 2١‏ 
(Y‏ 

اذا عدنا الى النص التام GUS!‏ «الأخلاق الى نیقوماخوس» وجدنا أن عبارة الفارابي 
السابقة تنطبق على ما جاء في القالة السادسة (نظرية الفضائل العقلية» ب ۱۱-۲) وجزء 
من القالة السايعة (نظرية عدم الاعتدال واللذة وخاصة : ك V‏ ب 60 وکذلك ب ۱۰.ف ۲ _ 
cf‏ وب (VT‏ ففي هاتین القالتین بعدد آرسطو خمس وسائل للوصول الى الحق و بقول : «ان 
الوسائل التي بواسطتها تصل النفس الى الحق اما ايجاباً واما سلباً هي خمس: الفن, العلم» 
التدبیر, الحکمة. العقل أو الفهم. gaily‏ الرأي الى جانب لأنه قد یکون مناط خطأ»ر::_ب) 
و یشرح في المقالة السا.سة الجهات التي تکون عليها هذه الوسائل آدوات للحق. آما في جزء 
من القالة السابعة فیتحدث عن اللذة وعلى أية جهة تکون سبباً في عدم اصابة الحق. ولا 
نعدو الصواب اذا استنت‌جنا من هذا أن القالة السادسة وجزءاً من المقالة السابعة, 
الوجودتین ضمن النشرة الحالية لکتاب «الاخلاق الى نیقوماخوس». هما اللتان آشار الیهما 
الفارابي بعبارة «نیقوماخیا الصغیر». وسیکون لهذا الاستنتاج بعد قلیل دور مهم في 
تحدید ما عرفه الفارابي باسم «نیقوماخیا». 

بين في ضوء ما سبق أن الفارابي قد شرح قسما من کتاب «الأخلاق الى 
نيقوماخوس». وأنه قد شرح يقيناً المقالة الأولى وجزءاً من الثانية على الأقل. أما السادسة 
وجزء من السابعة فلا يبدو أنه قد تعرض Lagd‏ بالشرح» من حيث كانتا تؤلفان ‏ في عصره ‏ 
مادة كتاب آخر مستقل هو «نيقوماخيا الصغير». 
Y‏ تشكك بعض الدارسین المعاصرين لنص «الأخلاق الى نيقوماخوس» ق کون المقالات 
الخامسة والسادسة والسابعة جزءا من النص الاصلي الذي كتبه آرسطو: وقیل في هذا الصدد : 


1 - 1. الفارائي : فصول منتزعة» ص ۲۲ - N YE‏ 
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«إن هذه القالات الثلاث تنتسي Last‏ الى «الأخلاق الى آودیموس». أو على الأقل هکذا تقول 
مخطوطات الكتاب الأخير, ان تحيل القارىء الى هذه المقالات الثلاث, الواردة في «الأخلاق 
الى نیقوماخوس». على أنها جزء أيضاً من «الأخلاق الى أوديموس». وقد شوهد فعلا أن مكان 
هذه المقالات الثلاث في «نيقوماخيا» (أي «الأخلاق الى نيقوماخيوس» كما تسميها الترجمات 
العربية) قلق, و بهذا افترض بعضهم أن يكون مكانها الأصلي في أوديميا (أي «الأخلاق الى 
أوديموس»» وأن نظائرها في «نيقوماخيا» معقودة, فأخذت من «أوديميا» وأضيفت الى 
«نیقوماخیا» ...). 


حدیث الفارابي» وکتاب التراجم ‏ الاسلام» عن «نیقوماخیا الصغیر» لم یکن. كما 
يدل النقد العامس Uas‏ في فراغ . واعتقد أن شهادة الفارابي سوف تعزز عدم اعترافنا 
بالمقالات الثلاث کجزء من النص الأصلي لکتاب «الأخلاق الى نیقوماخوس» CW)‏ 

۲۴ نقل «القفطي». عن فهرس بطليموس الغريب لكتب أرسطوء عدداً من المؤلفات 
كان من بينها الكتب التالية : 
j‏ ( «کتابه في العدل و بسمی باليونانية فاری ذيقا أوسوئيس» أربع مقالات». 
ج) کتاب له رسمه في الحبة و پسمی فیلیس, ثلاث مقالات رمم. 


تحدث ابن آبي آصييعة عن «کتاب اللذة» فقال إنه بقع في مقالتین «(ry‏ وقد اقترح د. 
عبد الرحمن بدوي في مقدمته ma‏ «الأخلاق» تصحیح الاسم اليوناني «کتاب اللذة» كما 
آورده القفطي «بما اقترحه بومشترك» وأخذ به لبرت» من UST‏ ازاء عنوانین لا عنوان واحد. 
والعنوان الا ول هو فاری ایدوناس».. و يعلق د. بدوي على «کتاب اللذة» هذا فیقول : 
«هل القصود هو القالة السابعة والقالة العاشرة من GUS‏ «نیقوماخیا»؟ هذا فرش مغر 
ولکن لا دلیل لنا عليه» رمم. 

لكننا «alas‏ من اجماع القدماء على نسبة «کتاب اللذة» الى أرسطوء وعدم وصول هذا 
الكتاب مستقلا الينا أنه لابد قد أدمج على نحو Le‏ في أحد مؤلفاته, ونحن نجد ذلك في 
«الأخلاق الى نیقوماخوس». لا سيما أننا اذا تأملنا في النشرة الحالية للكتاب: وجدنا أرسطو 
يتحدث في المقالة السابعة, عن عدم الاعتدال واللذةء وفجأة يقطع الحدیث» بدون أي مبرر, 
asl‏ 3 حديث مسهب عن «الصداقة» یستفرق مقالتین » و بعدهما یعود الى موضوع اللذة. 
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معنی هذا أن القالتین الثامنة والتاسعة (في الصداقة) مقحمتان في هذا الوضع وم وأن 
چزءاً من القالة السابعةء والقالة العاشرة كلها مترابطان في الأصلء ولا شيء یمنع عند تذ من 
ترجیح کونهما کتاباً مستقلاء إما في الأصل أو في مرحلة لاحقة لوفاة آرسطو, وأنهما تولفان 
الکتاب الذي سماه بطلیموس الغریب ب«کتاب اللذة»: وتابعه العرب والسلمون على هذا. 
ولعل قول القفطي إن الکتاب بقع في عشر مقالات تعبیر عن کونه من عشرة فصول كما هو في 
الواقع. ومن هنا آمیل الى القول بأن الفارابي -تبعاً لکلا التصورین - لم یشرح القالة 
السابعة والبعاشرة أيضاًء لانهما تؤلفان من وجهة نظره ونظر معاصریه على الأقل Liss‏ 
٤‏ لعل القالتین الثامنة والتاسعة. اللتین نتحدثان عن الصداقة, قد اعتبرتا في pac‏ 
الفارابي LGS‏ مستقلاء هو الذي سماه القفطي بكتاب «في الحبة و یسمی فیلیس». والمشكلة 
التي تواجهنا في هذة الساألة هي قول القفطي إن هذا الکتاب يقع في ثلاث مقالات. ولکن 
ربمایکون العدد من أخطاء النساخ, أو أن یکون النساخ الیونان أو السریان قد قسموا 
القالتین الى ثلاث. ونلتقي بهذه المشكلة مرة آخری. فيما يتعلق بالکتاب الذي سماه 
بطلیم وس الغریب «في العدل». والذي قال القفطي انه بقع في آربع مقالات. ان شكلية 
المشكلة واضحة ابتداء من قول القفطي - في احدی نسخ کتابه ان GUS‏ اللذة بقع في عشر 
مقالات. وقول ابن آبي أصببعة انه بقع في مقالتین : قراءة الأول صحيحة اذا فهمت كلمة ` 
مقالة بمعنى الفصلء مع اختمال کون الرواية الثانية صحيحة» اذا ما ضممنا المقالة السابعة 
الى العاشرة. 
يبدو من استعراض الروایات التي نقلها كتاب التراجم القدماء» وتحليل الاشارات 
الموجودة في كتابات الفارابي. أن كتاب «الأخلاق الى نيقوماخوس» قد قسمء في مرحلة 
تاريخية ماء الى عدة کتب » تسهیلا لقراءتها أو بغرض ترو یج الكتاب الاصلي, عبربيعه في 
أجزاء معقولة الثمن» أو تكثيراً من النساخ لمؤلفات أرسطوء بغرض حمل المهمتين على الشراء. 
و يبدو أن سبب هذا التقسيم قد ضاع مع الزمن, حتى اذا ما وصلت هذه الأجزاء الى العرب 
بدت كتباً مستقلةء وكان GUS‏ «نيقوماخيا» عندهم مؤلفاً من المقالات الأربع الأولى فقط. 
هلعل من الأدلة ذات القيمة على أن العرب قد عرفوا كتاب «الأخلاق الى نيقوماخوس» في 
أربعة مقالات فقط ما كتبه ابن رشد» بعد ثلاثة قرون تقريباً من وفاة الفارابي في المقدمة 
التي مهد بها لكتاب «تلخيص كتاب الأخلاق». ذکر ابن رشد «أنه تعب كثيرأ في تصنيفه 
هذاء اذبقي وقتا gle‏ يلا دون أن يحصل الا على ترجمة المقالات الأربع الأول من 
نيقوماخياء ولم يحصل على الترجمة الكاملة الا بفضل سحي صديقه أبوعمرو بن 
VY‏ . فرنر jou‏ «ارسطو طالیس» » الترجمة الاتجليزية , ص ۲۹۸ تعليق اكسفورد . NAW Gr Vhs‏ عن د بدوي . 
الصدر المذكور » ص ۰۷ يقول ان «العدام الارتباط بين العرضين الخاصين باللذة في المقالة الشابعة وفي المقالة 


العاشرة يظل متکلة» 


—Vou 





صرح 


Om 





مرتین (م...» وما كان لابن رشد أن يلقى كل هذا العناء, وأن يفتش Gaj‏ طو يلا عن ترجمة 
كاملةء لوكانت الترجمة أو «الترجمات العربية الأولى للكتاب كاملة. ان ملاحظة ابن رشد لا 
تفهم ولا تقبل اساسا الا بافتراضنا أن الترجمة العربية الشائعة لكتاب «الأخلاق الى 
نیقوماخوس» هي للمقالات الأربع الا ولی فقط. وهذا ما كان عليه الحال في عصر الفارابي. 
و بالتالي فان افتراضنا تجزئة الکتاب الأصلي» قد قام آکثرمن دلیل وشاهد تاريخي علیها, 
کما صارمن الثابت فى ضوء الأدلة السابقة - أن الفارابي لم يشرح من الکتاب ما یتجاوز 
القالة الرابعة. ١‏ 


7 اذا عدنا الى المقارنات التي أجريناها بين نصوص رسالة «التنبيه» و «الأخلاق الى 
نيقوماخوس». وجدنا أن ثمائين بالمئة من النصوص ذات العلاقة قد تركزت في المقالات 
الثلاث الأولى Lol‏ النقول الحدودة من المقالة الرابعة فواردة أساساً في القالة الثالثة» وما 
استمد من المقالتين السابعة والعاشرة قد استمد منهما باعتبارهما كتاباً آخر هو «كتاب 
اللذة». و يترسخ اعتقاذنا بصحة الاستنتاج السابق من واقع معرفتنا أن مادة القالات É‏ — 
۰ لا تظهرعلی نحو واضح في أي من مؤلفات الفارابي الأخرى؛ مع ظهور مادة القالات 
الأربع الا ولی في معظم مؤلفاته التأخرة. 


لقد بين التحري العاصر وجود نسختین مخطوطتین من شرح الفارابي السابق. آما 
الأولى فتحمل الرقم £0 (۳۱۷)/ ۰۳۵ وهي محفوظة في مكتبة وزارة الطبوعات والارشاد في 
«كابل» ‏ آفغانستان. وأما الثانية فتوجد ضمن مجموع يحمل الرقم ۰۱۷۱ و يوجد في المكتبة 
الآصفية في حیدر آباد - الهند» وترتیب «الشرح» في الجموع هو الثالث عشر. وحين يصير في 
الامکان الوقوف على هاتين النسختین» سیکون في وسعنا أن نحسم المسألة الخاصة بمقدارما 
شرح الفارابي من GES‏ «الأخلاق الى نیقوماخوس». آما الآن فيكفي أن نقول : إن الدلیل قد 
قام على أن الفارابي قد وقف على کتاب «الأخلاق الى نی قوماخوس» في آربع 
مقالات»و يحتمل أنه قد وقف على بعض US gf‏ القالات المتبقية تحت عناو ين مختلفةء لكنه 
على كل حال قد اعتمد على المقالات الأ ربع الا ولی في «شرحه». 


انه لأمر هام أن نبحث الآن في «الترجمة» أو «اللغة» التي وقف الفارابي من خلالها 
على كتاب أرسطو. لا شك أنه لا يوجد أي دليل حتى اليوم على معرفة الفارابي بالسريانية أو 


اليونانية, ومعنى هذا أن معرفته ب «الأخلاق الى نیقوماخوس» قد تمت بالضرورة عبر ترجمة 
عربية ما. وربما أضاف الى هذاء الوقوف على ما جاء في بعض الشروح القديمة للكتاب. 


el>‏ 3 «فهرست » این النديم أن من بين مولفات آرسطو «کتاب الأخلاق. فسره 


Opera Omina Aristotelis.. Averrois Cordubensis.. F.F. 180-1318 v. Venise, 1560. ۳ 
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فرفوریوس اثنتا عشرة مقالة. نقل اسحق بن حنین» (:. لکن القفطي بقول : «کتاب 
الأخلاق.. فسره فرفوریوس وهو اثنتا عشرة مقالة. نقله حنین بن اسحق » (vo‏ و يبدومن 
الاعتماد الكلى للقفطي على ابن الندیم في كثير من النصوص أن ذکر اسم «حنين بن اسحق» 
بدلا من «اسحق بن حنين» هو مجرد خطأ. بمعنى أن أول ترجمة عربية لكتاب «الأخلاق الى 
نیقوماخوس» هي التي يرجح أن يكون اسحق بن حنين هو الذي قام بها قبل نهاية القرن 
الثامن الهجري.. 

هناك ترجمة اخرى لاحقة قام بها «ابن الخمار». واذا كانت ترجمة اسحق من 
اليونانية فان ترجمة ابن الخمار كانت عن السريانية رم. واذا كان في استطاعة الفارابي أن 
يطلع على ترجمة اسحق (المتوفي عام ۲۹۸ أو ۲۹۹ه) فانه لم يكن يستطيع الاطلاع بالطبع 
على ترجمة ابن الخمار الذي ولد قبل ست سنوات فق طمن وفاة الفارابي. ومن هنا بحس المرء 
باغراء القول ان ترجمة اسحق هي التي وقف عليها الفارابي. 


نشر د گا چاو بدوي. الخطوط الوحيد للترجمة العربية التي عثر عليهاء لكتاب 
«الأخلاق الى ني لوم اخويي». ونسب ترجمتها الى اسحق بن حنين. وقد مهد لهذه النشرة 
بمقدمة غنية جداأبالعلومات"التقصيلية. والشواهد النادرة» فيما يختص بنسخ هذا الكتاب, 
وشروحه. وتلخيصاته في اليونانية» وما ورد في المصادر العربية عنه من آخبار وما فيها من 
نقول» وما عرف العرب من شروح الكتاب. ومع هذا كله فانه لم يتكلف عناء الحديث عن 
الترجمات العربية المختلفة للكتاب كمقدمة لتحديد اسم مترجم النص الذي بين بديه. 
ونستطيع أن نسجل على نشرة د. بدوي لكتاب «الأخلاق» بعض الملاحظات المنهجية الهامة : 


(۱) يقول د. بدوي: «لم يرد ذكر اسم المترجم في مخطوطنا الذي ننشره ها هنا» رم . 
وكان عليه في ظل هذه الواقعة أن يدقق كثيرأء و يتعمق في البحث عن مترجم النص, لكنه لم 
Jais‏ شيئاً من هذا. (۲ ) Jä‏ المحقق من Age‏ اخرى عبارة ابن رشد التي يقول فيها إنه «بقي 
وقتأ طو يلا دون أن يحصل الا على ترجمة المقالات الأربع الا ول من نيقوماخيا» «(vay‏ والذي 
يفهم من هذا أن النص الشائع «للنيقوماخيا» هو الذي يحتوي القالات الأربع الأولى. 
ومعروف أن ترجمة اسحق بن حنين هي الأولى فيما نعلم ولا بد أن تكون هي «الدستور» 
كما كانت توصف ترجمات اسحقء وهذا یعنی أنها نسخة شائعة» فترجمة اسحق فى ضوء 
الحقائق السابقة لا بد أن تكون هي المتضمنة للمقالات الأربع الأولى فقط. واذا ما وجدنا 
ترجمة للنيقوماخيا تضم مقالات فوق هذه. عرفنا أنها من عصر لاحق لعصر اسحق. (Y)‏ 


۰۵ القفطي تاريخ الحكماء .ص EY‏ 

1ل . القفطي ٠‏ تاريخ الحكماء , ص ۱۹۶ 

۷ . د. عبد الرحمن بدوي (محقق) الاخلاق, ترجمة اسحق بن حنین, المقدمة, ص ۳۰ 

۸ الصدر السابق » ص TV‏ نقلا عن مقدمة الترجمة اللاتينية لكتاب ادن رتد «تلخيص كتاب الأخلاق» 
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تجاهل الحقق الحقيقة السابقة. وحاول algal‏ القاریء بان الترجمة التي پنشرها هي ترجمة 
اسحق, فوصفها بالدقة العروفة عنه» كما ذکرنا من قبل . بقول د. بدوي : «ان الترجمة 
pall‏ بية حرفية بالغة الدقة لا تغادر كلمة من الأصل الا وتترجمها ودون أي توسع أو 
ایتضاح»). غير أن الحقق قد تحدث قبل هذا عن نص آورده آبو الحسن العامري 
(ت ۲۸۱ (a‏ في کتابه «السعادة والاسعاد في السيرة الانسانية» ,.)» وعلق عليه قائلا: lian‏ 
القول ورد في «نیقوماخیا» م ۰٤‏ ف V‏ ص ۱۱۲۳ ب س ١‏ س ۲ من النص اليوناني . و ورد 
Lala‏ في هذه الترجمة العربية ص VOT‏ س ۱۲-س ۱۳ هکذا : «ولا فرق بين أن یکون نظرنا 
في كبر النفس أو في الکبیر النفس». والترجمتان مختلفتان لفظاً متفقتان معنی» مما 
يدل على أن العامري لم ينقل عن الترجمة العربية التي ننشرها هناء أو أنه 
تصرف فيهاء غير أن الترجمة التي أوردها أقرب الى حرفية النص اليوناني» رم .. 
ثم يتساءل المحقق عن دلالة هذا الأمرفيقول: «هل هذا الاختلاف راجع الى أنه كانت توجد 
ترجمتان لكتاب «نیقوماخیا» الى العربية ؟ آویرجع الى تصرف العامري في نص الترجمة؟. 
الفرض الأول هو الاصح, GY‏ الترجمة التي أوردها العامري أقرب الى حرفية 
الخص اليوناني» ثم انه غير معلوم أن العامري كان يعرف اليونائية أو 
السريانية» «)۰ 

واضح مما آورده د. بدوي نفسه أن الترجمة التي وقف عليها العامري 
دقيقة مطابقة كلياً للاضل اليوناني» وأن هذا قد وقف عليها قبل عام ma TAS‏ ولا 
يمكن أن تکون هذه الترجمة هي التي صنعها ابن الخمار. لأن هذا قد ترجم عن 
السريانية. ومن غير الممكن أن تكون الترجمة العربية مطابقة للأصل اليوناني بتوسط 
السريانية. ما الذي يفهم من كل هذا ؟. الذي يفهم هو أن الترجمة التي وقف عليها العامري 
هي ترجمة اسحق, فترجمة هذا هي الوحيدة التي ظهرت حتى ذلك التاريخ وتستوفى الشروط 
المبيئة أعلاه. 

آمر آخر: لقد وصف د. بدوي الترجمة ,التي نشرها بانها «حرفیة». وبين بالبرهان 
القاطع, في حديثه الذي نقلناه قبل قلیل» أن الترجمة ليست دقيقة. وما دامت ترجمات 
اسحق بن حنین معروفة بدقتها حتی وصفت ب«الدستور»؛ فمن الواضح أن الترجمة التي 
نشرها د. بدوي ليست من صنع اسحق. ان الترجمة التي قام بها اسحق هي تلك التي نقل 
عنها العامري, ونقل عنها من قبله gal‏ نصر الفارابي. 





۹ . الصدر السابق .ص 4١‏ 

۰ . ابو الحسن العامري . «السعادة والاسعاد في السيرة الانسادية», نترة مجتبي میثفاء ارات دانشكاه طهران, 
فيسبادن, ۱۹۵۸-۱۹۵۷ (۱۳۳۹ (=a‏ ,ص ۲۰۱. 

YN د. عبد الرحمن بدوي . (محقق) ' الأخلاق ؛ القدمة. ص‎ AN 
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نرجح في ضوء الحقائق السابقة عدة آمور: (۱) ان نسبة د. بدوي الترجمة التي نشرها 
بدلیل أن الحجة الوحيدة التي قدمها لا ثبات نسبة الترجمة الى اسحق هي قوله : «تأمل 
الترجمة العربية من حيث قوتها وفصاحة عباراتها العربية ‏ يقطع بأن الترجم لا بد أن 
يكون هو اسحق بن حنين » رمم). ولا أدري كيف تكون قوة العبارة وفصاحتها «بصمة» لاثبات 
ds ga‏ الترجم» رغم الشواهد الكثيرة النافية ؟. (۲) ان ترجمة اسحق بن حنين ضائعة حتى 
الا المقالات الأربع الأولى من «نیقوماخیا». لأن القالات الأخرى قد وصلت الى المسلمين في 
صورة کتب أخرى مستقلة Y‏ رسطورء) . (Y)‏ ومادام أن الترجمة التي نشرها د. بدوي كاملةء 
فمن المؤكد آنها ترجمة لاحقة لعصر اسحق والفارابي. انها نتاج عصر وصل الترجمون فيه 
الى أن «کتاب اللذة» و«في العدل» و«الحبة» هي آجزاء من «نیقوماخیا». سواء وصلوا الى 
هذا بالتحلیل أو عبز وصول نسخة قديمة موثوقة كاملة من نيقوماخيا اليهم. )£( ربما يكون 
مصدر التشابه ببن ألفاظ «الرسالة» و الترجمة التي نشرها د. بدوي bab‏ في آغلب الظن من 
استعانة مترجم النص النشور بترجمة اسحق القديمة ‏ مواضع. لهذا رأينا نص «التنبیه» 
يقترب تارة من النص النشور لکتاب «الأخلاق» و ببتعد عنه تارة آخری. ولو كانت الترجمة 
النشورة هي لاسحق, للزم من ذلك دوام اقتراب نص «التنبیه» منها. 


Ladi,‏ فانه لا بد من القول gb‏ الفارابي حینما شرح «صدر GES‏ الأخلاق» لا بد قد 
اطلع على ما نقل الى العربية من شروح للکتاب. وقد عرف من هذه الشروح حتی عصر 
الفارابي اثنان على الأقل. وقد ذکرابن الندیم في معرض حدیثه عن کتب آرسطو أن «کتاب 
[يحيى بن عدي ] بخط اسحق بن حنین عدة مقالات بتفسیر ثامسطیوس» (Ao)‏ . وقد آشار 
الفارابي نفسه الى هذين الشرحين في كتابه «الجمع بين رأيي الحكيمين» إذ قال : «الأمر 
فيه أيضاً على ما قاله فرفوريوس وكثير من بعده من المفسرين». 





. ٤۵١ المصدر السايق .ص‎ AY 

٤‏ يمكن التحقق من عدد القالات» التي ضمتها ترحمة اسحق بن حني النيقوماخياء عبر البحث في مؤلقات العارابي 
والعامري عن تصوص النيقوماخيا وقد تبين لنا أن النصوص التي تضمنتها مؤلفات الفارابي.؛ على نحو GES‏ 
وواضح. هي من القالات الأربع الأولى كما أن النص الذي قارنه د gan‏ مع الأظتل اليوداني مستمد من المقالة 
الرابعة.. ويمكن المضي في عملية الفحص عبر مؤلفات العامري لاتبات الحقيقة السابقة. وقد سب ابن أبي أصيبعة 
(طبقات الأطباءء ص )٠١ E‏ لأرسطو «كتاب في اللذة - مقالتان» GUS‏ ي القالات الکبار ی الاخلاق - مقالتان. كتاب 
في المقالات الصغار في الأخلاق إلى أوذيمسء تمان مقالات». ونسب القفطي في تاريخ الحكماء (ص (EY‏ لأرسطو 
«كتاب اختصار الاحلاق»» ولابن الخمار «محتصر GUS‏ الصديق والصداقة» (ص ۱۱۶) 


9 ابن التديم ٠‏ الفهرست . ص TVY‏ وينقل القعطي هذه العلومة في كتابه (تاريخ الحكماء » ص (EX‏ 
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كان شرح فرفوریوس من النوع الذي يتضمن النص الاصلي اضافة الى الشرح نفسه. 
ومن هنا كان في وسع العرب والسلمین أن یطلعوا من خلاله على نص «نیقوماخیا»» فضلا 
عن الترجمة. غير آننا لا نعلم ما اذا كان شرح فرفوریوس أو ثامسطیوس قد تضمن کامل 
آجزاء «نیقوماخیا» أو القالات الأربع الأول منه» وما اذا كان قد شرح بقية القالات على آنها 
منسوبة لأرسطو أو على أنها كتب أخرى في الأخلاق لأ رسطو. ان حل هذه القضايا لا بد أن 
پنتظر حتی نعثر على مزيد من النصوص التي ترجع الى تلك الفترة وتتعلق بهذا الأمر. 

لعلنا بهذا نكون قد فرغنا من بیان الصادر الا وی لرسالة التنبیه, لا بغرض تجريد 
الفارابي من فضل ما فيهاء لكن بغرض الكشف عن الأصول العميقة لفكر واحد من أكبر 
الفلاسفة العقلبين في الاسلام. انني أعترف بأن «مادة» التمثال ليست الجانب الهام فيه 
وأن «الصورة» هي الأكثر آهمية. أعني أن الكشف عن «الأصول» لا ينبغي أن يكون كلمة 
الختام: بل القدمة التي ننطلق منها الى تبين «الغاية» التي أراد الفيلسوف تحقيقها 
باستعمال النصوص الا رسطية السابقة. غير أن هذا العمل, كما قلت. يخرج عن نطاق هذه 
الدراسة النقدية للنصء ليكون موضوعاً مستقلا بذاته . 

ربمالا أكون مغالياً اذا قلت : ان ادراك القيمة التاريخية «للفکر», المتجسد في أي 
نص, لا يمكن أن يتم alle‏ نعرف الا بعاد التي وصل اليهاء فبهذاء و بهذا وحده» يمكننا أن 
نرصد قيمة النص في نظر المعاضرين واللاحقين. لهذا فان علينا أن ننتقل الى تتبع المجالات 
Yig‏ بعاد التي كان نص «رسالة التنبيه» Weld‏ فيهاء وموثراً. 
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ظلتت «رسالة التنبیه» - في حدود الشواهد الوضوعية التاحة لنا ‏ مؤثرة في الفکر 
الفلسفي ‏ الاسلام قروناً ثلاثة. ور Las‏ برجع امحاء تأثیرها بعد هذا التاريخ الى هيمنة 
اللاعقلانية الصوفية على العقل السلم عموماً. وقد استطعنا بعد بحث gb‏ يل» وجهد مضن. 
أن نقف على بعض الولفات التي نقلت عن «رسالة التنبیه» نصاًء يطول فییلغ بضع صفحات 
أو pods‏ فیقف عند حدود العبارق اضافة الى ما اقتبس منها من آفکار. وکل هذه المؤلفات 
التي نشير اليها لم تذكر اسم «الفارابي» من قريب أو بعيد. 

لقد بينا في الأجزاء السابقة من هذه الدراسة أن «رسالة التنبيه» ايجازمن 
الفارابي لفلسفته لذا فان من الطبيعي أن تكون أفكارها _والى حد ما عباراتها ‏ مستمدة 
من مولفاته الاخری. کما آن من الطبيعي أن یکون البحث عن آثارها Boy‏ في الوقت نفسه. 
عن Lal‏ فلسفة الفاراسي: غیر أن مانود توجیه اهتمامنا aal‏ 3 هذه الدراسة هو الآثار 
الخاصة «بالرسالة» وحدها. و پعني هذا آن نقراً الترائین الفلسفي والديني اللاحقین. بحثاً 
عن الواضع التي تظهر فیهانصوص من «الرسالة». وفي وسعنا أن نعرض لنتائج هذا 
الاستقراء على النحو التالي : 
Yaf‏ سیحیی بن عدي (۲۸۰ ۵٩۷۵-۶6 {ware‏ ): 
ومؤلفاته. و يكفي أن نشير ها هنا الى واقعة تتلمذه على آبي بشر متی بن یونس. وأبي نصر 
الفارابي (0,. لقد کتب ابن عدي عدداً ضخماً من الرسائل والکتب من بینها : کتاب في «تبیین 
الفصل بين صناعتي النطق الفلسفي والئحو pall‏ بي» رم و «مقالة في تبيين فضل صناعة 
النطق» co‏ و «قول فيه تفسير آشیاء ذکرها عند ذکره فضل صناعة النطق» رم» و «تعالیق 
عدة عن أبي بشر متی في آمور جرت Login‏ في المنطق» «(vy‏ و«مقالة في أئية صناعة النطق 





. ه‎ FIE تذكركتب التراجم أن أبن عدي قد توف عام ۳۱۲ آو‎ . ١ 

Y‏ . ستصدر هذه الرسائل عن الجامعة الأردنية قريباً بعنوان «مقالات يذيى بن عدي الفلسفية ۰ دراسةءوتحقیق». 

۳ . القفطي ٠‏ تاريخ الحكماء , ص ۳۹۱ وابن آبي أصيبعة: طبقات الاطباء صن ۳۱۸: 

ob‏ تشم جيرهازن أندرس هذه المقالة في «مجلة تاريخ العلوم العربية» , المجلد الثاني , العدد الأول » آيارء ۰۱۹۷۸ الصفحات 
۱-۸ وأعدنا نشرها وتحقيقها ضمن دراستنا الشار اليها قبل قليل. 

ه القفطي . تاريخ الحكماء . ص 1٩۲‏ . 

1 نشرنا في دراستنا المومى اليها نص هذه المقالة » وهي في اربع صفحات. 

۷ . القفطي . تاريخ الحکماء. ص BAY‏ 
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وماهیتها ولیتها» رى» اضافة الى کتابه ay yall‏ «تهذیب الأخلاق». 

تذكّر عناو ين القالات والتعالیق السابقة بالناظرة التي جرت بين استاذ ابن عدي 
متى بن يونس وأبي سعيد السيرافي» في المفاضلة بين النحو والنطق. لقد كان يحيى بن 
عدي في بغداد وقت المناظرةء ور بما تكون «التعاليق» التي نقلها عن متى تسجيلا لأسئلة 
Lf pbs‏ ابن عدي على استاذه وأجو بة تلقاها منه تعليقاً على ما دار في تلك الناظرة . كما أنه 
من الحتمل أن نجد في هذه التعالیق تسجیلا آمیناً لوجهة نظر متى» حیث تدل الشواهد على 
أن التوحيدي لم پنقلها ALIS‏ 

میز یحیی بن عدي g‏ احدی القالات السابقة وهي مجرد واحدة من القالتین اللتین 
تم العثور عليهما من بين القالات الذکورة سابقاً-بین موضوع النحو وموضوع النطق, 
وأوضح العلاقة التي بينهماء على نحو يذكرٌ بما فعله الفارابي في «رسالة التنبیه». بقول : 

اذا نظرنا ای ما «تفعله صناعة النحو في الألفاظ. التي هي موضوعها. GL‏ نجد ذلك هو 
ضمها اياهاء وفتحهاء وکسرها. و بالجملة تحریکها وتسکیتها بحسب تحريك وتسکین العرب 
اياها»ر. ومن هنا يفرق ابن عدي بين النحو والنطق فيقول : Yy‏ يغلطنك قصد النحو بين 
بالألفاظ الدالة على المعاني وايجابهم فتحاً أو ضما أو كسراً أو غير ذلك من حركاتها gf‏ سکونها 
من قبل المعاني التي Jas‏ عليهاء وذلك أنهم يضمون الألفاظ الدالة على الفاعلين و ينصبون 
الدالة على الفعول بهم. وهذا فهم مشبه موهم أن قصد صناعتهم الدلالة على العاني, 
فيحملك ذلك على أن تعتقد أن غرض صناعة النحو هو العاني» ۸۰. 

واذا ادعي أن «النحوي قد بقصد بالقول الدلالة أو الدلالة على المعاني [ رد على هذا =[ 
أن ذلك منه ليس من جهة ما هو نحوي بل من جهة ما هو معبرعما في نفسه بالقول. وما هو 
معبربه عما في نفسه انما هو العبارة عن العاني» Sty» (Ay)‏ قد تبين أنه لا يجوز أن تكون 
العاني موضوعات لصناعة النحو ولا غرضاً لهاء فمن البين أنها ليست من صناعة النحو» W(x)‏ 

«آما صناعة المنطق فان موضوعها Le‏ القصد الأ ول هو الألفاظ الدالة... على الأمور 
الكلية... من قبل أن أحد المعانيء المقومة لذات البرهان: الذي هو غرض النطق. هو أنه 
صادق... ومن البين أن الصدق هو موافقة الدال الدلول عليه ومشابهته اياه. ولست أعني أن 
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ذات القول مشابه لذات الامر الذي هو دال علیه» بل أن مشابهته اياه بالعرض, وهو التواطؤ 
الذي عرض للفظ فصار به نائباً عن الأمرء وقائماً مقامه في اشهاد الخاطب معناه واحضاره 
ایاه»۱۳). 

«ان موضوع صناعة النطق هو الاألفاظ الدالة لا الالفاظ على الاطلاق» ومن الالفاظ 
الدالة على الأمور الكلية دون الدالة على الأمور الجزئية. وموضوع صناعة النحو هو الألفاظ 
عن الاطلاق. الدالة منها وغير الدالة» لا الدالة فقط. وغرض صناعة النطق هو تألیف الألفاظ 
التي هي موضوعها Lalli‏ يحصل به الصدق. وغرض صناعة النحو تحريك الألفاظ وتسکینها 
بحسب تحريك وتسكين LAL! yall‏ فهذان فصلان فاصلان بين هاتین الصناعتین»(:۸. 

يقابل النصوص السابقة في «رسالة التنبیه» قول الفارابي: Uy‏ كان اسم النطق 
والنطق قد ads‏ على العبارة باللسان» ظن کثیر من الناس أن هذه الصناعة قصدها أن 
تفيد الانسان العرفة بصواب العبارة عن الشيء» والقوة على صواب العبارف 
ولیس ذلك كذلكء بل الصناعة التي تفيد العلم بصواب العبارة والقدرة عليه هي صناعة 
النحو. وسبب الفلط فى ذلك هو مشارکة القصود بصناعة النحو القصود بهذه 
الصناعة في الاجم la‏ فان كليهما يسمى باسم النطق» ٠‏ و يزيد الفارابي الصورة 
وضوحاً حين ببين وظيفة کل من «النطق» و «النحو». إن : «بين صناعة sag soul‏ صناعة 
المنطق تشابه ماء وهو أن صناعنة النحو تفيد العلم بصواب ما ننطق به» والقوة على الصواب 
منه» بحسب عادة Jal‏ لسان ما: وضَناعة المنطق تفيد العلم بصواب ما يعقلء والقدرة على 
اقتناء الصواب فيما يعقل. وكما أن صناعة النحو تقوّم اللسان حتى لا يلفظ الا بصواب ما 
جرت به عادة أهل لسان «Le‏ كذلك ضناعة المنطق تقوّم الذهن حتى لا يعقل الا الصواب من 
كل شيء. و بالجملة فان نسبة صناعة النحو ال الألفاظ هي كنسبة صناعة المنطق 
الى المعقولات. فهذا تشابه ما بينهما. فاما أن تكون احداهما هي الأخرى أو أن 
تكون احداهما داخلة في الأخرى فلا». 

آشار د. ناجي التكريتي في دراسته )0( GUS‏ «تهذیب الأخلاق» الى مواضع عدة 
يعتقد أن يحيى بن عدي كان متأثرا فیها بنص «رسالة التنبیه». لکننا لم نعثر بالقارنة 
الدقيقة الا على النصين التالبين اللذين بقول فیهما ابن عدي : «من أجل ذلك وجب أن يعمل 
الانسان فكره ويميز ABST‏ و یختارمنها ما كان مستحسناً جميلاء و ينفي منها ما كان 
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مستنکرا قبیحا. و يحمل نفسه على التشبه بالأخيارء و يتجنب کل التجنب عادات 
الأشرار» ردم... «وقد يكتسب أكثر الناس هذه العادات» وجمیع الأخلاق جمیلها وقبیحها 
اکتساباً» رم . 

ان أقرب نصوص «رسالة التنبيه» الى عبارات ابن عدي السابقة هو قول الفارابي : 
«ان الأخلاق كلها الجمیل منها والقبيح ‏ هي مكتسبة. و يمكن الانسان متی لم يكن له 
خلق حاصل أن يحصّل لنفسه LHS‏ ومتى صادف أيضأ نفسه في شيء ما على خلق ماء اما 
جصيل وام قبيح» أن ينتقل بارادته الى ضد ذلك الخلق. والذي به يكتسب الانسان الخلق أو 
ينقل نفسه عن خلق صادفها عليه هو الاعتياد... ان الأشياء التي اذا اعتدناها اكسبتنا الخلق 
الجميل هي الأفعال التي شأنها أن تكون من أصحاب الأخلاق الجميلةء والتي تكسبنا الخلق 
القبیح هي الأفعال التي شأنها أن تكون عن أصحاب الأخلاق القبيحة». 

يتضح من دراسة نصوص ابن عدي من جهة. ومقارنتها بنصوص «رسالة التنبيه» من 
جهة أخرىء أن هناك تقار باً في الألفاظ وأن وحدة الفكرة ‏ سواء فيما يتصل بعلاقة النحو 
بالنطق أو ما يتصل بالأخلاق ‏ أمريمكن رده الى «رسالة التنبيه» أو الى مؤلفات الفارابي 
الأخرى Jia‏ «احصاء العلوم» «وفصول منتزعة» و «تحصيل السعادة»» بل يمكن رده أيضاً الى 
مؤلفات أرسطو مباشرة. 

لقد درس جيرهارد أندرس علافة النحو بالمنطق, ولاحظ الأمر السابق. فقال : «أما 
الحجج التي احتج بها یحبی بن عدي فلیست جديدة. بل نقلها من کتاب أرسطو طالیس «في 
العبارة». ومن شروح الاسکندرانیین لها. ومع ذلك ظهر من مقالته أنه قد درس ale‏ النحو اذ 
أخذ شواهده اللغو ية من أمثلة النحو بین»۸. و بمکنناء بالثل» أن نرد عباراته السابقة فى 
موضوع الأخلاق الى GUS‏ أرسطو «الأخلاق الى نیقومااخوس». واذا صح الفرض الأخير كان 
دلیلا جدیداً على أن الشارقة عموماًء وتلامذة الفارابي الباشرین خصوصاء لم یقفوا في وقت 
مبکرعلی رسالة التنبیه على سبیل السعادة, لأنها کتبت في مصر. 

ثانیاً gsi‏ سلیمان النطقي السجستاني )94( To)‏ اهم ۷م( : 
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٩‏ . انظر في دراستنا لسيرة السحستاي ومؤلفاته وفلسفته (۱) «مقالات يحبى بن عدي الفلسفية», حیت أثبتنا له نصا أورده 
التوحيدي دون نسبة. وانظر أيضاً (Y)‏ «فلسفة أي سليمان النطقي السجستاي» . حيث GALT‏ بالدراسة النص المحقق 
لرسالتين له Ute‏ عليهماء إضافة إلى النصوص التي وجدداها في ثنايا رسائل يحبى بن عدي ومؤلفات التوحيدي . 
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على أبي بشر «متى بن يونس وأمثاله»ر.م. كما «اجتمع بيحيى بن عدي ببغداد وأخذ 
غمنه» رم . ومن هنا نراه يخوض في القضية التي شغلت الفلاسفة ردحاً من الزمن. أعني 
طبيعة المنطق واللغةء أو -بعبارة doy po‏ مدى حاجة العقل المسلم الى الثقافة اليونانية. 
وقد نقل الينا التوحيدي في «القابسات» رأي السجستاني ف السألة» حیث, نراه يتحدث 
بالفاظ واضحة الصلة بما جاء في «رسالة التنبيه». يقول السجستاني : 


«النحو منطق عر بي» والنطق نحوعقلي. وجل نظر المنطقي في المعاني ‏ وان 
كان لا یجوزله الاخلال بالألفاظ التي هي كالحلل والعارض. وجل نظر الذحوي في 
الألفاظ: وان كان لا يسوغ له الاخلال بالمعاني التي هي كالحقائق 
والجواهر» «(ry‏ والنحو «نظر في كلام العرب يعود بتحصيل ما تألفه وتعتاده»؛ 
والنطق «آلة يقع بها الفصل والتمبیز بين ما يقال هو حق أو باطل فيما يعتقد» و بين ما يقال 
هو خير أو شر فيما يفعل» و بين ما بقال هو صدق أو كذب فيما يطلق باللسان, و بين ما يقال 
هو حسن أو قبيح بالعقل»(. 


و«فوائد النحو مقصورة على Sule‏ العرب... قاصرة عن عادة غيرهم ... 
والمنطق مقصور على Sule‏ جمیع Jal‏ العقل من أي جيل كانوا وباي لغة أبانوا». 
وهكذا فان «الشهادة في المنظق مأخوذة من العقل. والشهادة في النحو مأخوذة من العرف... 
والنحویتبع ما في طبائع العرب» وقد يعتريه الاختلاف, والمنطق يتبع ما في غرائز النفوس. 
وهو مستمرعلی الاكتلاف.. والنخو Yoh‏ مباحث الانسان. والنطق آخر مطالبه... Lag‏ 
يستعار للنحو من المنطق حتى يتقوم أكثر مما يستعار للمنطق من النحو حتی 
يصح 9 پستحکم» (r‏ 

و یقرر السجستاني في موضع آخر«أن البحث عن النطق قد يرمي بك الى جانب 
النحو, والبحث عن النحو برمي بك الى جانپ النطق. ولولا أن الکمال غير مستطاع لكان 
يجب أن یکون النطقي نحو يأء والنحوي منطقیاً» ر.). 

ان هذه «الأفكار» و «العبارات» فارابية في معظمهاء وما تبقی منها يرجع الى ما قاله 


«متى» في المناظرة المعروفة. ولاثبات الحقيقة الأولى نضع العبارات المتشابهة مقابل بعضها 
lass‏ 
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عبارات السجستاني 


١‏ النحو «نظر في کلام العرب 
یعود بتحصیل ما تألفه وتعتاده» 
و «وفوائد النحو مقصورة على bale‏ 
„Akal‏ وامنطق مقصور على 
عادة چمیع آهل العقل » 


۲۔ المنطق «آلة بها بقع الفصل 
والتمییز بين ما يقال آهوحق 
أو باطل Lard‏ يعتقد» وبين ما 
يقال هو jad‏ أو شر فیما 
یفعل. وبين ما يقال هو صدق 
أو کذب فیما یطلق باللسان» 
وبين ما يقال حسن أو قبيح 
بالعقل». 


عبارات الفارابي 3 «الرسالة» 
۱«ان صناعة النحو تفید 
alali‏ بصواب ما ننطق به. 
والقوة غل Shall‏ متفه 
بحسب عادة اهل لسان 

«Le‏ وصناعة المنطق تفيد 
العلم بصواب ما يعقل, 
والقدرة على اقتناء الصواب 
فيما یعقل» 

۲ « وهذه الصناعة هي التي 
بها يوقف على الاعتقاد الحق 
أيهما هوء وعلى الاعتقاد 
الباطل أيما هو 

وعلى الأمور التي 

بها يصير الانسان 

الى الحق» والأمور 

التي يزول بها ذهن 


الانسان عن الحق» 
نقل التوحيدي في «القابساگاق Y‏ بي سلیمان قر فيه أن «الخیر على الحقيقةء هو 
المراد لذاته, والخير بالاستعارة, هو TAIA‏ وللا( منه ما يراد لذاته فقطء ومنه ما يراد 
لغیره» ومنه ما يراد لذاته ولغيره. فالذي يراد لذاته فقط بمنزلة السعادة, والذي يراد لغيره 
بمنزلة الدواع, والذي يراد لذاته ردم ولخيره بمنزلة الصحة» (۳۷). 


واضح كلية أن «النص» مرتبط يما ele‏ في مطلع «رسالة التنبیه». لکن الأ رجح› 3 
نظرناء أن هذا الارتباط غير مباشرء أعني أن أبا سليمان كان معروفاً كمعلم وشارح للفلسفة 
الا رسطية» ومن ثم فقد وقف على كتاب «الأخلاق الى نیقوماخوس» الذي قلنا إنه المصدر 
الأساس «لرسالة التنبيه». فعلة تماثل العبارات كامنة اذن في رجوع الفیلسوفین - الفارابي 
والسجستاني الى ذات المصدر الأ رسطي. 





۲ في الأصل : بذاته . 
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ثالثا ‏ أبو الحسن العامري (محمد بن يوسف : ت ۳۸۱ ه/ )2۹٩۱‏ : 


بأحمد بن سهل البلخي. ومن هنا کثرت اشارته الى رجال الدرسة الأفلاطونية في الاسلام. 
عتي بشرح مولفات آفلاطون وأرسطو لا سيما كتاب «السياسة» العروف بالجمهورية؛ وکتاب 
«النوامیس» و «طیماوس» و «فیدون». و«الأخلاق الى نیقوماخوس» و Wy‏ ورجانون». ونجد 
3 مولفانتته. «کالسعادة والاسعاد» و «الأمد على الا cas‏ نصوصاً کثيرة منقولة عن المؤلفات 
السايقة رمت). 

لم نجد في کتابات العامري ما یمکن أن بعد اقتباساً من «رسالة التنبیه», لکنا وجدنا 
3 كتابه ((السعادة والاسعاد» على وجه الخصوص, معالحة للموضوع الذي تناوله الفارابي 3 
رسالته. بل و وجدنا عناصر الدراسة هي هي مع فارق ذي قیمة. وهو أن LÍ‏ الحسن العامري 
بنقل في كل مسألة آقوال آرسطو. ومن هنا فان معالجة العامري لوضوع السعادة مفيدة» لا في 
تبين حجم العنابة بموضوع السعادة في ذلك العصر فحسب» بل وفي الكشف عن الصدر 
الا رسطي لکثیر من عبارات الفارايي 3 «رسالة التنبيه». 

أولا يحدد العامري غرض جزء من کتابه فیقول : «نرید أن نبينء في هذا القسم. 
الاسعاد وطریفته. وما يقوم tda‏ و بفسد Aia‏ وسيل الاحتراز مما caie hiu‏ و وجه العلاج 
فيماينكب منه» ر»). ولا شك في أن هذا هوعين غرض الفارابي في «الرسالة», وأرسطو في 
جزء من کتابه «الأخلاق» حیث يعالج مسألة السعادة. l‏ 

ثانياً ‏ ينقل العامري عن آرسطو قوله : «إن الخیر هو الذي يتشوق اليه الكل من ذوي 
الحس والفهم», qr‏ واذا كان الأمرعلى هذه الشاكلة فقد «قال قوم بان السعادة هي SA‏ 
وظن آخرون آنها اليسارء وظن آخرون أنها الكرامة: قال [ أرسطوطاليس] : وكان بعضهم 


ينتقل في ذاته من شيء الى ce gh‏ فكان بری اذا مرض أن السعادة هي الصحة:؛ وكان يرى اذا 
افتقر أنها اليسار» رص. 


ترى ما هي السعادة الحقيقية ؟. برد العامري على هذا السوّال بنص آرسطي. فيقول: 
«قال أرسطوطيلس : السعادة فعل للنفس بفضيلة كاملة... قال : ومعنى قولي «بفضيلة» أن 





۸ . لقد فرغنا من دراسة فلسفة أبي الحسن العامري الخلقية والسياسية» وتحقيق رسائله التالية : )١(‏ القول ي الأبصار 
(Y) fall‏ المصول في المعالم OLS )( AY‏ انقاذ البشر من الجر والقدز: )£( کتاب التقریر لاوجه التقدیر. 
وسندفع بها الى الستر قرياً. 
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يكون بنطق. ومعنى قولي «كاملة» أن یکون جمیع آفعاله على الفضيلة. 3 جمیع tajat‏ وق 
جميع أوقاته وأحواله. لا في وقت دون وقت» ولا في حال دون حال» «rey‏ «قال [ أرسطو] 
وأقول هذه السعادة هي الطلو dy‏ لذاتها» prr‏ فان الفاضل ليس يفعل ما يفعله ليحمد علیه, 
لكن للجميل» :۲). 

لاجرم أن كل جملة استعملها العامري في الاعراب عن رأيه في «السعادة» كغاية 
ASL gs‏ مؤثرة لذاتهاء ومتميزة عن السعادة الظنونة. هي جملة منقولة عن أرسطو. لنر الآن 
ما بقابلها في «رسالة التنبیه». يقول الفارابي : 

JS»‏ غاية يتشوقها الانسان فائما يتشوقها على أنها خير». ان بعض الناس «يرى أن 
الثروة هي السعادة. و بعضهم بری أن التمتع باللذات هو السعادة. و بعضهم يرى أن الرياسة 
هي السعادة.... وکل واحد يعتقد في الذي يراه سعادة على الاطلاق أنه هو AYI‏ والأعظم 
خیرا».. «وقد يفعل الانسان الأفعال الجميلة باختیاره, لکن في بعض الأشياء وق بعض 
الأ زمان. ولا آیضاً بهذا تنال السعادة, لکن أن يختار الجمیل في کل ما يفعله وفي زمان حیاته 
باسرها.. لا.. تنال السعادة بالجميل متی لم یقصد لاجل ذاته, لکن انما تنال به السعادة متی 
اختاره الانسان على أنه جمیل فقط». 


ثالثاً يؤكد العامري دور «العادة» في تحصیل الفضيلة» فیری أن «السبیل في 
اکتسابها اخراجها من القوة الی أن تحصل بالفعل. قأل آرسطوطیلس : والسبیل ‏ اخراجها 
من القوة الى الفعل [ هي ] الأفعال: قال: وذلك آنا بالافعال الحمودة نقتني الفضائل, 
و بالأفعال الذمنيمة نقتني الرذائل» (roy‏ ان الفعل يولد ملكة الفضيلة اذا تکرر» «قال 
أرسطو طيلس : العادة انما هى آفعال متكررة على جهة واحدة. والأفعال منها جيدة ومنها 
رديئة. والجيدة منها تولد الجيدة, والوسوفف ا ga flys‏ رس . 
رابعاً ان الفضيلة التي يخلقها «الفعل». وترسخها العادة. هي فضيلة مدركة 
بالعقل» ومن هنا يكون السبيل الى تحصيلها هو النطق: پقول العامري : 
" «فاذأ العاقل منا متى كان في طبعه مناسباً للحكمة... ثم كان حريصاً في اقتباسها. 
صادق العناية باقتنائهاء فمن الواجب أن يثقف [ النفس] النطقية بالمواظبة على الأوضاع 
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الملية, ليتدرج بها الى اصابة الحق. والاعتقاد للحق, والتابعة للحق. والایضاح للحق. ومتی 
لحقته المرية في شيء من أبوابها يستعين عليها بالصناعات المنطقية, متمسكاً فيها بالبحث 
الستقصي e‏ ومحافظاً على الترتیب النتظم va‏ 


و بالثل فان الفارابي قد آلح على دور النطق والعقل فى الأخلاق فقال : «لا كانت 
الفلسفةٌ انما تحصل بجودة التمییز, وکانت جودة التمییز انما تحصل بقوة الذهن, على ادراك 
الضؤاب من کل مطلوب معرفته» لزم أن تکون القوة على ادراك الصواب حاصلة لنا قبل جمیع 
هذه... والصناعة التي بها نستفید هذه القوة تسمی صناعة النطق. وهذه الصناعة هي التي 
بها Sigs‏ على الاعتقاد الحق Lal‏ هو.. و یوقف على السبل التي بها يزيل الانسان الباطل عن 
ذهنه.. ان كان وقع فيه وهو لا یشعر, حتی ان قصد الانسان مطلو بأ آراد أن یعرفه, استعمل 
الأمور التي توقنفة على الصواب من مطلو به.. ومتی وقع له اعنقاد في شيء. وعرض له فيه 
شك.. آمکنه امتحانه:.. والذي به يدرك الانسان مطلو به قد بسمی أيضأ الجزء الناطق من 
النفس. فصناعة النطق هي التي بها ينال الجزء الناطق کماله». 


نعم ان عبارة الفارابي مفصلة؛ لکن عبارة العامري موجزة» وتختصر كل الفكرة التي 
پشرحها الفارابي. ولیس في وسعنا أن نرد عبارة العامري الى الفارابی, فالصدر الذي پستمد 
dia‏ العامري عباراته وأفكاره هو آرسطو. 


خامساً ‏ ان الفضيلنة ‏ كما قال أرسطو هي وسطبين طرفین مرذولين» يقول 
العامري : «قال أرسطو طيلس : انه لما كان التوسط المضاف الینا هو الذي يكون على مقدارما 
ينبغيء By‏ الوقت الذي ينبفي. وعلى الوجه الذي ينبغي لناء لم يجز أن يكون فيه 
افراط» «(ray‏ و يقدم العامري ‏ من خلال نصوص أرسطو تعریفات لكل من : العفة, 
والسخاءء والحیاء. والتودد, بقول : 

أ «قال آرسطوطیلس : العفة هي التوسط في شهوات البطن والفرج. قال : وأقول 
العفة لا تکون في جميع اللذات لکن في اللذات التي تکون باللمس. قال : وهذه انما هي 
للمطاعم والشارب والناکح. قال : و يسمى ماکان الى الزيادة على الوسط شرهاء وما كان الى 
التقصان JAS‏ الشهوة و بطلانها» ر . 


پ ‏ «قال آرسطوطیلس : الحرية توسط في اعطاء الأموال وأخذها وذلك بأن يأخذ على 
ماينبغي. و بمقدارما ينبغي» وعلی الوجه الذي ينيغي»( ae‏ 


” أبو الحسن العامرى (محمد بن يوسف التيسابوري) ` الأمد على الأبد ٠‏ تحقیق آورتك روسن » طاء دار الكندي» 
بيروت ۰ ۱۹۷۹ ۰ص MERAY‏ 
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ج. «قال آرسطوطیلس : التوسط في الحیاء محمود. والطرفان مذمومان . وطرف 
الزيادة بسمی الخجل. وطرف النقصان بسمی القحة. آعني الخلاعة» ony‏ 

د بقول العامري : «الحمود من العشرة هو أن یکون بالقدار الذي ينبغيء وف الوقت 
الذي تنبغي, leg‏ الوجه الذي ينبغي. وذلك هو التوسط فیما بين الزيادة والنقصان. والافراط 
فيه مذموم. وكذلك النقصان. والفرط فیها رجلان : متودد ومتملق, و يفرق بینهما أن التودد 
انما یفعل ما بفعل لحب (or)‏ [ العشرة] لا لشيء آخر. وأما التملق فانما یفعل بسبب النفعة 
D A‏ ۰ 

ن عبارة الفارابي عن «الوسط الفاضل» أرسطية تماما > كذلك تعریفه لفضائل العفة. 

a‏ والتودد؛ الأمر الذي یغنینا عن اثباتها, لا سیما وأن عبارات العامري. 
Lag!‏ هي نقول صريحنة عن آرسطو. اننا آمام خطین متوازبین لم ينقل آحدهما عن 
الا خر لکن کل واخد Lagia‏ يمتح من ذات الصدر الذي يمتح منه الآخر. 

سادساً ‏ رأينا في «رسالة التنبیه» أن الفارابي قد حذر من الوقوع في آشباه الوسط 
الفاضل. وأعطى لهذه الأشباه أمثلة عديدة. والعامري, بدورهء بتحدث 3 الوضوع ناقلا sly‏ 
آرسطو وعبارته» بقول : «قال آرسطوطیلس : انما بظن في بعض الأطراف أنه آقرب الى الوسط 
لعلتین : أحداهما ر طبيعة الشيء کالتقحم فانه آشبه بالنجدة. قال : والعلة الثانية مأخوذة 
مناء فان الذي نحن اليه أميل بكون أشد مضادة للوسط. مثل الشره. فیکون على هذا, الطرف 
الآخر آشبه بالوسط مثل JUS‏ الشهوة» )20( 

سابعاً و بذات الأسلوب پتحدث العامري عن اللذة. وأنواعها» وعلة ميل الانسان 
اليهاء و ينقل الینا آقوال أرسطوء فیقول : 

«قال الحکیم : اللذات كلها قسمان: جسمانية ونفسية. والجسمانية آقسام. وذلك أن 
منهاماهي طبيعية وضرورية BAIS‏ الغذاء والشراپ واللباس والسکن أيضاً. ومنها طبيعية 
ولیست بضرورية كلذة الجماع. ومنها مالیست بطبيعية ولا ضرورية مثل لذة السکر ولذة 
الانهماك في الطاعم والشارب والنكاح.. قال : واللذات النفسانية هی التي یختص بها 
الفکر» ر١).‏ 
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و یقول أيضآً: «قال آرسطوطیلس : انما صار الناس يطلبون اللذات الجسمية لأنهم مع 
«قال جالینوس : اللذة والانی في اللمس آقوی منه في ساير الحواس, و بعد اللمس في الذوق: 
ثم في الشم. ثم في السمع. وهما في البصر آضعف » es‏ 


وهذا نص عبارة الفارابي الا رسطية آيضأء پقول : «اللذات منها ما یتبع الحسوس, 
مكل اللذات التابعة لسموع أو منظور اليه آو مذوق أو ملموس أو مشموم, ومنها ما يتبع 
الفهوم.. ونحن دایماً نتحری آکثر تلك اللذات التي تتبع الحسوس .. من قبل اصطناعنا لها 
من آول وجودنا. وآيضأ فان منها ما هو سبب لأمر ضروري, ما لنا واما في العالم. آما الذي لنا 
فهو التغذي.. وآما الضروري في العالم فالتناسل». 


و یقول أيضا: «وآظهر اللذات والأذى ما يلحق الحواس.. وأحرى ما تأذى به الانسان 
في حسه هو ما gob‏ حس اللمس. و بعده ما پلحق حس الشم» وحس الذوق, و بعد ذلك ما 
يلحق باقي الحواس». و واضح أن بين عبارتي الفارابي وجالینوس تطابقاً ملفتأ للنظرء ولولا 
الاخنلاف بینهما في نرتیب منزلتي الذوق والشم لقلنا إن النص منقول عن جالینوس. لکن 
هذا لا ينفي أن یکون القاراني قد نظر في عبارة جالینوس الى جانب نظره في أقوال آرسطو التي 
سبق وآن آشرنا اليها. 

ثامنا ‏ تحدث الفارابي» وعلى نحو ما تحدث أرسطوء عن آصناف الناس» فقال إن 
هناك من هو حر باستيهال. ومن هو عبد بالطبع . أما العامري فانه أكثر تأثرأ بآفلاطون, لذا 
ينقل عنه bai‏ لا يختلف في معناه أبدا عن معنى نص أرسطو في «الأخلاق» أو عبارة الفارابي 
في «رساله التنبیه». بقول : 

«قال آفلاطن : النقاد للرذائل لا پنقاد للوصية والوعظ وأنه لا سبیل الى تأدیبه بغیر 
القهر والقمع»,:.,. و «قال : ومن البین أن في الناس ناسا لهم جلد وآبدان قو يةء ولیس لهم 
آنفس, ولا عقول بالغة. فسبیلهم سبیل الصبپان في أنه لا بد لهم من سائس ومدبر»ر ۰). 
«قال : ونقول ان الذین لهم جلد وقوة. ولیس لهم من الفهم ما یعرفون به صلاح حالهم» 
فیسوسون آنفسهم. مرژوسون بالطبع فأما الذین لهم تقدمة النظر بالفکر فانهم رؤساء 
بالطبع aout‏ 
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رایعاً gaf‏ عبد الله الخوار زمي (ت ۳۸۷ ه-/ 2۹۹۷) : 

عرف محمد بن آحمد بن بوسف الخوارزمي يكتابه «مفاتيح العلوم». الذي بعد آول 
موسوعة ألفت بالعربية. ونلتقي في نص من هذا الكتاب ببعض عبارات «رسالة التنبيه» 
وأفكارها. لقد عرف الخوارزمي الفلسفة بأنها alen‏ حقائق الاشیاء والعمل بما هو 
أصلح » ۰۲). ثم قال : ان الفلسفة «تنقسح قسمین : أحدهما الجزء النظري. والآخر الجزء 
العملی.. و ینقسم الجزء النظري ثلاثة أقسام» or)‏ هي : ale‏ الطبيعة. وعلم الأمور الالهية. 

و يقابل هذا النص في «التنبیه» قول الفارابي : 


Ly‏ كان التجميل صنفین : صنف هو ale‏ فقط. وصنف هو ale‏ وعمل. صارت صناعة 
الفلسفة صنفین : صنفاً به تحصل معرفة الوجودات التي ليس للانسان فعلها. وهذه تسمی 
الفلسفة النظرية» والشاني به تحصل معرفة الأشیاء التي شأنها أن تفعل .. وهذه تسمی 
الفلسفة العملية .. والفلسفة النظرية تشتمل على ثلاقة أصناف من العلوم : آحدهما ale‏ 
التعاليم» والثاني علم الطبائع. والثالث ale‏ ما بعد الطبیعیات». 


نجد الخوارزمي ينقل بایجاز عن «رسالة التنبیه» حين يتحدث عن العلوم السابقة. 
فمثل العلم التعليمي «القادیر. والأشكال. والحرکات وما آشبه ذلك» ,..,. و يقابل هذا النص 
قول الفارابي في «الرسالة» : «من التعالیم ale‏ العدد. وعلم الهندسة. aleg‏ الناظر». 

و يحتذي الخوارزمي حذو الفارابي في تقسيم الفلسفة. وما پندرج تحت کل قسم من 
علوم. فبینمایضم الفارابي تحت «الفلسفة العملية» علمي الأخلاق والسياسة. فان 
الخوارزمي يضيف Lagad!‏ «تدسير المنزل) رهة). وحين يذكر الفارابي «من التعالیم » ثلائة علوم 
.بقول الخوارزمي : ان «العلم التعليمي والرياضي .. آر das‏ أقسام » رت هي : الحسات . 
والهندستة, والفلك. والوسیقی. و واضح من القارنات السابقة تأثر الخوار زمي الواضح Las‏ 
جاء في رسالة التنبيه؛ على الرغم من أن «مفاتیح العلوم» موسوعة من طبیعتها أن تعتمد 
الایجاز بحیث یصبح تقصي التأثر- في غير الحالة التي بين آبدینا أمرا Laua‏ 





G. Van Vioten , Lugduni, Gatavorum, 1968, P 131. 
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خامساً -الراغب الأصفهاني (ت ۵۰۳ ه/ 2۱۱۰۸): 


یتبدی تأثیر «رسالة التنبیه على سبیل السعادة» في فکر الراغب الأصفهاني من خلال 
كتائيه : «الذريعة الى مکارم الشریعة» و «تفصیل النشأتین وتحصیل السعادتین» : 


تقول الراغب الأصفهاني في الباب العاشر من «الذريعة»» وعنوانه «أنواع اللذات 
وتفصیلها» : ان اللذات على ثلاثة أنواع : «لذة عقلية, هي التي يختص الانسان بهاء كلذة 
التغتلم والتحكمة: ولذة بدنية پشارك فيها جميع الحيوانات الانسان» كلذة المأكل والمشرب 
والنکح. ولذة يشارك فيها بعض الحيوان الانسان, كلذة الرياسة والغلبة» وأشرفها وأقلها 
وجوداً اللذة العقلية» ره. 

لا ریب أن التقسيم السابق. والأمثلة المقدمة على كل قسم» مستمد بألفاظه من 
الفارابي حيث بقول : «اللذات منها ما يتبع الحسوس, مثل اللذات التابعة لمسموع أو منظور 
اليه أومذوق أو ملموس أو مشموم. ومنها ما يتبع الفهوم, مثل اللذات التابعة للرياسة 
والتسلط والغلبة والعلم وما أشبه ذلك». واللذات «منها ما هو سبب لأمرضروري اما لنا واما 
في العالم. آما الذي لنا فهو التغذي الذي به قوامنا في حياتناء وأما الضروري» في العالم» 
فالتناسل». 

يتبين من مقارنة النضين أن الأصفهاني قد قسم اللذة التابعة للمفهوم عند الفارابي 
الى قسمین. وسمى النوع الأول باللذة العقلية بدلا من لذة المفهوم, وأعطى مثلا عليها 
الرياسة والغلبة, لكنه لم يطلق اسماً على النوع الثاني, مكتفياً بتقديم مثال عليه هو العلم 
والحكمة. و يلاحظ في هذا أن الأصفهاني قد نقل اسم «اللذة العقلية» ومثاله. وجعل بعض 
ماهو مندرج تحته Legs‏ ثانیاً مستقلا. ان المثلين المضرو بين على هذا النوع من اللذات» أعني 
الرياسة والغلبة» هما ذات المثلين المضروبين عند الفارابي. وقد ذكرهما الأصفهاني بذات 
الترتيب. و بالنسبة للذة العقلية فقد حرف قليلا في عبارة الفارابي فقال : «كلذة العلم 
والحكمة» بدلا من قول الفارابي «العلم». SAU Lol‏ البدنية فهي التي سماها gal‏ نصر «اللذة 
الحسية». ولم يكتف الأصفهاني بنقل هذا النوع من فيلسوفنا بل نقل أيضاً المثالين المقدمين 
عليه : التغذي والتناسل. 

نجد في «الذريعة» نصوصاً أخرى مأخوذة من «رسالة التنبيه». لقد قسم الأصفهاني 
الخيرات فقال : «الخيرات ثلاث : مؤثرة لذاتهاء ومؤثرة لغيرهاء ومؤثرة تارة لذاتها 
وتارة لغيرها. فالمؤثرة لذاتها السعادة الأخرو ية والنفسيّة» والمؤثرة لغيرها الدراهم.. 
والمؤثرة لذاتها تارة وتارة لغيرها كصحة الجسم» رره). 


۷ الراغب الأصفهاني (أبو القاسم 3 الحسين یں محمد بن (peal‏ + الذريعة إلى مکارم الشريعة» ط۱ مطبعة حسان» 
مکتبة الکلیات الأزهرية, القاهرت ۰۱۹۷۳ ص ۰۱۵۷ 
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يقابل النص السابق قول الفارابي في «رسالة التنبيه» : « الخيرات التي تؤثر منها ما 
يؤثر لينال بها غاية أخرى» مثل الرياضة وشرب الدواء. ومنها ما يؤثر لاجل ذاتها فقط. و Cols‏ 
أن التي تؤثر لأجل ذاتها آثر وأكمل من التي تؤثر لأجل غیرها. وأيضاً فا التي AG‏ لاجل 
ذاتها منها ما قد يؤثر أحياناً لأجل شىء آخرء مثال ذلك الرياسة أو العلم فانا قد نوثره أحياناً 
لأجل ذاته لا لننال به شيئًاً آخر, وقد نوثره أحياناً لننال به الثروة». 
واضح أن التقسيمء والأمثلةء والألفاظء مطابقة لما هو عند الفارابي. 


(Y)‏ يقول الأصفهاني في نص آخر: «الخيرات ثلاث : نافع وجميل ولذيذ... وكل 
واحد من ذلك ضر بان: آحدهما مطلقء وهو الذي يجمع الاوصاف الثلاثة في 

ونجد قي رسالة « التنبیه» youll‏ التالي: 

«المقصود الانساني ثلاثة: اللنیذ والنافع والجمیل. والنافع آما نافع 3 
مقصود الصنايع كلها اما جمیل واما نافع .. (و) الصناعة التي مقصودها تحصيل الجميل فقط 
هي التي تسمى الفلسفة, وتسمى الحكمة الانسانية على الاطلاق . والصناعات التي 
يقصد بها النافع فليس منها شيء يسمى حكمة على الاطلاق». 

نری فيما سبق أن تحديد ما يتجه اليه الانسان كغاية أو cya‏ وعدد هذه الغايات, 
واحد عند الاصفهاني والفارابيء بل ان عبارة الأول مأخوذة JS‏ وضوح. و بالألفاظ ذاتهاء 
عن الثاني. oils‏ تمييز الأصفهاني للخير الطلق؛ وضربه الحكمة مثلا عليه مأخوذ أيضاً 
و بالنص من الفارابي. أما تمييز الخير القیر وأقسامه فمأخوذ من الفارابي بطریق العنی مع 
شيء من الاشتراك في الألفاظ. ش 

(Y)‏ تحدث الأصفهاني عن الخير المطلق فقال : Laly‏ الخير المطلق فهو المختار من أجل 
نفسه» والختارغیره لاجله. وهو الذي يتشوقه كل عاقل. بل قد قيل هو الذي يتشوقه الكل بلا 
مثنو da‏ فان الكل يطلب في الحقيقة الخيرء وان كان قد يعتقد في الشر أنه خير فيختاره 
فقصده الخیر» ر.م. 

ونجد 3 مقدمة «رسالة التنبیه» المادة التي استمد منها الأصفهانى عباراته السابقة. 
یقول الفارابي : «ان السعادة هي غاية یتشوقها كل انسان.: وکل كمال وكل غاية پتشوقها 





. ۰۰ - £4 الصدر السایق » ص‎ ٩ 


۰ . الصدر السایق ص ۰۰ - ۱ . 


تاه 


م alkattah‏ رت 
www.alkottob.co‏ 





الانسان فانما بتشوقها على آنها خير ما. فكل خير هو لا محالة مؤثر». 

تتعدد فى «تفصیل النشأتین وتحصیل السعادتین» النصوص الستمدة من «رسالة 
التنبیه». ور بما یکون ايراد الأمثلة التالية LAS‏ في الدلالة على حجم تأثير «رسالة التنبيه» في 
Sa‏ الاصفهاني وعباراته : 

(۱) ان هدف الأصفهائي من کتاب «تفصیل النشأتین» هو ذات هدف الفارابي في 
«التنبية»؛ یقول : «وقد. انیت 3 هذه الرسالة عن جملة الوجودات» ومکان الانسان منها.. 
Log‏ جعل له من السعادة في الدارین باکتساب الانسانیة» وكيفية التطرق الیها. 
وابتدآت بالتنبیه على وجوب معرفة الانسان ذانه» (ny‏ وواضح من مقدمة 
الاصفهاني أنه سیحتذی في کتابه خطة الفارابي في «التنبيه», فتفصیل النشأتين موضوع على 
غرار «رسالة التنبيه» ولذات الغرض. 

: بأخذ المؤلف عن الفارابي تصوره للطبيعة الانسانية اذ يقول‎ (Y) 

«نفس الانظان واقعة بين قوتین : قوة الشهوة وقوة العقل. فبقوة الشهوة بحرص على 
تناول اللذات البدنية اللبهيمية کالغذاء والسفاد والتغالب وسائر اللذات العاجلة, و بقوة 
العقل پحرص على تناول العلوم والأفعال الجميلة والأمور الحمودة العاقبة» (7. 

يقابل هذا النص ف «رسالة التنبیه» ما سبق أن نقلناه في مقابل نص «الذریعة». 
فالأصفهاني يتحدث عن لذتین؛ بدنية ومثلها الغذاء والسفاد والتغالب» وعقلية ومثلها 
«العلوم والأفعال الجميلة». إن أمثلة النوع الأول مطابقة لما هو عند الفارابي» وان استبدل 
«التناسل» ب «السفاد» على سبیل تغيير الألفاظ. أما أمثلة النوع الثاني فأقرب في هذا 
النص الى عبارة الفارابى الذي وصف الفلسفة بأنها «الصناعة التي مقصودها تحصيل 
الجميل». وسنرى في النص الثالث التالي كيف يتخلى الأصفهاني عن «الالفاظ البديلة» 
و يستعمل ذات ألفاظ الفارابي : : ۱ 

: «من جيلة الانسان أن یتحری ما فيه اللذة» و.. اللذات على ضر بين‎ (Y) 
آحدهما محسوس كلذة الذوقات واللموسات والمشمومات واطسموعات‎ 
والميصرات ... والثاني معقول كلذة العلم ونعاطي الخیر وفعل الجمیل. واللذات‎ 
المحسوسة أغلب علينا لكونها أقدم وجودا فيناء لأنها توجد في الانسان قبل أن‎ 
«(ry يولدء وهي ضرورية في الوقت»‎ 





١‏ . الراغب الاصفهانی تفصيل النشآتين وتحصيل السعادتی, منتورات دار مکتبة الحياة للطباعة والنشر, بيروت» 
لبنان. ۳ ٩ ya‏ 
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لقد آشرنا الى النص القابل في «التنبیه»» قبل قلیل» عند حدیثنا عن نص «الذریعة». 
ولوجود عبارة اضافية آدرج النص كاملا لیتبین النقل الحرفي عن الفارابي : 

«اللذات منها ما یتبع الحسوس. مثل اللذات التابعة مسموع أو منظور اليه 
أومذوق أو ملموس آو مشموم آومنهامایتبع المفهوم, مثل اللذات التابعة 
للرياسة والتسلط والغلبة والعلم Log‏ آشبه ذلك. ونحن دايما انما نتحری آکثر تلك 
اللذات التي تتبع اطحسوس. « ونظن bg al‏ هي غاية الحياة وکمال العیش» من قبل 
اصطناعنا لها من آول وجودناء وأيضاً فان منها ما هو سبب لأمر ضروري آما لنا واما 
في العالم». 

لا شك أن التطابق تام مع کون عبارة الفارابي - في الجزء الأخیر - آدق وآوضح. 
فالاصفهاني پصف اللذات الحسوسة بأنها «توجد في الانسان قبل أن پولد». وهو آمر غدر 
ممکن اذا ما نظرنا الى الأمثلة التي أعطاها لهاء بینما بقول الفارابي اننا نصطنع هذه اللذات 
«من آول وجودنا». کذلك فان وصف الأصفهانی لهذه اللذات بأنها «ضرورية ف الوقت» 
وصف غامض لا هى له. ر انا ندرك معناه حين نقارنه بعبارة الفارابي. 2 

Gulbis (£)‏ خدیث الاصفهاني عن «اللذات الظنونة» مع حديث الفارابي في 
«التنبیه». يقول :«كثيراً (منا) يخطيء فيظن ما لیس بسعادة 3 ذاته أنه سعادة فيغتر 
بها»رم. وهذا قول نظر فيه صاحبه الى قول الفارابي : «يشهد لهذا القول ما يعتقده كل 
انسان في الذي ينزله أو يظنه أنه وحده هو السعادة. فان بعضهم يرى أن الثروة هي السعادة, 
وبعضهم يرى أن التمتع باللذات هو السعادة, و بعضهم يرى أن الرياسة هي السعادة. 
وبعضهم بری أن العلم هو السعادة» وغيرهم بری أن السعادة في غير ذلك». 

(5)يتحدث الأصفهاني عن شروط خيرية الفعل فیقول : 

«العبادات تكون محمودة اذا تعاظاها الانسان طوعاً واختياراء لا اتفاقاً 
واضطراراء ودائماء (Y)‏ في زمان دون زمانء» لأجل أن ذاتها حسنة لا JOY‏ غيرها.. 
فان من فعل خيراًء نحو أن يصلي لأنه اتفق اجتماعه مع المصلين فساعدهم. أو اكره أن 
يصلي» أو صلاها في شهر رمضان Wio‏ دون سائر الأ وقات» أو لآجل أن ينال بها جاهاً 
أو مالاء فليس ذلك مما يستحق بها محمدة. وكذا من ترك قبيحاء اما اتفاقا أو 
اضطراراً أو خوفاء أو في زمان دون زمان» أو لأن ينال بذلك آمراً دنيو ياء فليس 
بمحمود) )10( . 
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یقول الفارابي في «شروط الجمیل» : 

«ان الأفعال الجميلة یمکن أن توجد للانسان باتفاق» أو بأن يحمل علیها 
من غير أن یکون فعلها طوعاً واختارها. والسعادة ليست تنال بالافعال الجميلة 
متی كانت عن الانسان بهنه الصفة. لکن أن تکون لهاء وقد فعلها طوعاً 
و باختیاره. وقد یفعل الانسان الأفعال الجميلة باختیاره لکن في بعض الأشياء 
وق بعض الا زمان. ولا أيضاً بهذا تنال السعادة» لکن أن يختار الجمیل في كل ما 
یفعله» وق زمان حیاته باسرها. ومع هذا كله فقد يختار الانسان الجمیل في كل ما 
یفعله. لا لأجل ذات الجميلء لکن GY‏ ينال به الثروة أو شيثاً آخرء ولا أيضاً تنال 
السعادة بالجميل متى لم يقصد JOY‏ ذاتهء لكن انما تنال به السعادة متى 
اختاره الانسان على أنه جميل فقط ولأجل ذاته.. فهذه التي قيلت هي الشرايط 
التي اذا كانت في الافتعال الجميلة نيلت بها السعادة لا محالة» وهي أن يفعل 
طوعا و باختیار» وأن يكون اختيارنا لها لأجل ذواتهاء وأن يكون ذلك في كل ما 
Ades)‏ » وفى زمان حياتنا بأسره. . والشقاوة تلحق الانسان متى کانت أفعاله 
وعوارض نفسه وتمییزه بضد هذه التي قیلت» وهو أن یفعل الأفعال القبيحة 
طوعاء و یختارها في كل ما يفعلء Bg‏ زمان حياته بأسرها». 

یبدو فیما سبق أن عبارة الأصفهاني تلخص فقرة الفارابي و بالفاظه 
ذاتهاء لکن الثال الذي یقدمه توضیحاً للشروط مثال ديني. وهذا آمر راجع الى أن 
کتاب الأصفهاني نفسه ذو صبغة دينية» و یمثل في حدود ما آری -نقطة تحول 
ومرحلة متوسطة ‏ تاريخ الفکر العر بي بين التفکیر العقلاني عند الفارابي 
والتفکیر الديني - الصوفي عند الغزالي. 

)1( «یتابع الأصفهاني الفارابي في قوله بأثر «التکرار» و «العادة» في 
الاخلاق» فیقول : «الافعال الجميلة والقبيحة يتقوى الانسان فیها بتکر برها 
مراراً کثيرة وزماناً glo‏ يلا وقتأ بعد وقت في آوقات متفاوتة» فان من فعل ذلك في شيء 
اعتاده, واذا اعتاده تخلق au‏ فالحذق ‏ الصناعة» كالكتابة مثلاء یکون باعتیاده 
فعل من هو حانق ‏ الكتابة. والأفعال التي بتعاطاها التخلق بها تصير ABE‏ فحق 
الانسان أن پندرب بفعل الخیر» فان من تعود Wad‏ ضار له ملكة؛ كالصبي قد يلعب بتعاطي 
صناعة فيؤدي لعبه بها الى أن یتعلمها» ر). 

نجد ذات الفكرة بألفاظ شبه مطابقة» ومتضمنة لذات المثال» فى الأرسالة التنبيه»» حيث 
يقول الفارابي : «لنبتدیء الآن في التي بها نصل الى أن تصير لنا الأخلاق الجميلة ملكةء ثم 
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نتبع بالتي بها نصل الى أن تصیر لنا القوة على ادراك الصواب ASL‏ وأعني بالملكة أن يكون 
بحيث لايمكن زواله أويعسر؛ ونقول : ان الأخلاق كلها الجميل منها والقبیح هي 
مكتسية... والذي به يكتسب الانسان الخلق أو ينقل نفسه عن خلق صادفها عليه 
هو الاعتیاد. وأعني بالاعتیاد تکریر فعل الشيء الواحد مراراً کثیرة» زماناً طو يلا 
فى آوقات متقارية: فان الخلق الجمیل انما بحصل عن الاعتیاد» وکذلك الخلق القبیح انما 
يخصل من الاعتیاد... (ان ) الحال في [الافعال ] التي بها تستفاد وتحصل الأخلاق 
الجميدة کالحال ‏ التي بها تستفاد الصناعات» فان الحذق بالكتابة انما يحصل 
متی اعتاد الانسان فعل من هو کاتب حانق » وکذلك سایر الصناعات» . 
(V)‏ وأخيراً فان الاصفهاني ینقل عن الفارابي تصنیفه للناس مع تطبیق ذلك على 
الجال الديني؛ بقول : «الناس في آفاق العبادات وتحري الخیرات على أر بعة آضرب : 
الاول من له العلم بما يجب أن یفعل, وله مع ذلك قوة العزيمة على العمل به.. 
الثاني - من عدمهما جميعاً... 
الثالث. من له العلمء وليس له قوة العزيمة على فعله» فهو في مرتبة الجاهل بل 
هوشر منه... 
all‏ من ليس له العلم لكن له قوة Aas zal!‏ فهذا متى انقاد لأهل alali‏ وعمل 
بقولهم انچح ‏ فعله (vy‏ 


ان هذا القول مناظر في التقسیم والالفاظ لقول الفارابي في «رسالة التنبیه» : 


«الناس منهم من له جودة الرو ية وقوة العزيمة على ما آوجبته الرو ية.. ومنهم من 


ومنهم من نقصته قوة العزيمة فقط وله جودة الروية وهو الذي جرت عادتنا أن 


ومنهم من نقصته جودة الرو ية وله قوة العزيمة. ومن كان كذلك فان الذي يروى له 
أنجح في آکثر آفعاله». 

لم poids‏ تأثير «رسالة التنبيه» على الراغب الأضفهانيء بل يبدو أنه قد تعداه الى تلك 
الشخصية التي لا نفكر للحظة واحدة في احتمال أخذها عن الفازابي ‏ أعني الغزالي. انها 
لظاهرة ملفتة للنظر أن يكون أثر «التنبیه» في المفكرين ذوي المنطلق والاتجاه الديني آکبر من 
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أثرها في الفلاسفة العقلانیین. اننا لم نعثر- في حدود الصادر التي رجعنا الیها de‏ آثر 
«لرسالة التنبيه» في فلاسفة القرنین الرابع والخامس الهجري, بعيداً عن مسألة المنطق 
والنحو. ولعل È‏ «تبني » التيار الديني لأفكار «رسالة التنبيه» ما يشير الى أن ai‏ حركة دينية 
لا بد أن تعتمد في جوهرها على بعض نتاج «عصر العقل». 

سادساً gaf‏ حامد الغزالي (۵۰ه۵-/۵۱۰۵۸.ت ۵٩۰۵‏ ه/۵۱۱۱۱): 


يتوقلع الرء حین يريد دراسة آثر آحد مولفات الفارابي أن يجد هذا SY‏ في کتابات 
الفلاسفة ‏ کیحیی بن عدي أو ابن سينا وابن رشد وابن طفیل وابن باجة - أعني من عرف 
عنهم التتلمذ عليه أو على مولفاته. وکم كانت دهشتي عظيمة حين وجدت أن AST‏ من تأثر 
بالرسالة. وکناد أن يستبطن بها كتاباته هو أكبر ناقدي الفارابي: وأعنفهم. وأقساهم علیه, 
وزعيم مكفريه.. آبو حامد الغزالي. 


اذا صح هذاء فان علینا أن نشرع في البحث عن الآثار التي تركها الفارابي في كتابات 
الغزالي جميعها.. ونحن معنيون الآن في تبيين هذا التأثيرء بصورتيه المباشرة وغير المباشرةء 
فيما يتعلق «برسالة التنبیه» he‏ وجه الحصر. 


١‏ من بين الموضوعات التي تبحث فيها «رسالة التنبيه»: تصئيف العلوم و بیان 
موضوع كل منها. واذا عدنا الى كتاب «المنقذ من الضلال» وجدنا أن حديث الغزالي في «أقسام 
علوم الفلاسفة» لا يخرج عن MEES‏ دقيةا لرأي الفارابي بعد التعليق عليه من وجهة 
نظر دينية متطرفة, آولنقل بعد تنقیحه من منظور ديني. by‏ كلمات الغزالي الدليل الكافي على 
هذه الدعوی. بقول : 

«اعلم أن علومهم بالنسبة أل الغرض الذي نطلبه ستة أقسام : رياضية» ومنطقية, 
وطبيعية, والهيةء وسياسية:ء وخلقیة» رر قال الفارابي في «رسالة التنبیه» : «الفلسفة 
النظرية تشتمل على ثلاثة أصناف من العلوم ale Laast:‏ التعالیم, والثاني ale‏ الطبائع 
والثالث ale‏ ما بعد الطبیعیات... (و) من التعالیم ale‏ العدد وعلم الهندسة...». «والفلسفة 
النظرية صنفان : آحدهما.. الصناعة الخلقية, والثاني .. الفلسفة السياسية وعلم السياسة. 
فهذه جملة اجزاء صناعة الفلسفة». 


ويقول الغزالي: «اما الرياضية. فتتعلق بعلم الحساب والهندسة وعلم هيئة العالم. 
وليس يتعلق شيء منها بالأمور الدينية Las‏ واثباتا؛ بل هي أمور برهانية لا سبيل الى 
مجاحدتها بعد فهمها ومعرفتها». و يمضي 3 تقييم هذه العلوم ابتداءاً من موقفه الديني 
فبقول إنه قد تولدت عن هذه العلوم آفتان : 





۸ . آبوحامد الغزالي (محمد بن آحمد) المنقذ من الضلال , تحقيق د. عبد الحليم محمود؛ ط4, مكتبة الانجلو المصرية, 
القاهرة. AATE‏ ص ۳۰ 
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«الأولى ان من ينظر فيها یتعجب من دقائقها... فیحسن بسبب ذلك اعتقاده في 
الفلاسفة» فیحسب أن جمیع علومهم في الوضوح. وف وثاقة البرهان کذا العلم... و يقول : لو 
كان الدین Las‏ لما خفي على هؤلاء مع تدقيقهم في هذا العلم, فاذا عرف بالتسامع کفرهم 
وجحدهم, فيستدل على أن الحق هو الجحد والانکار للدین »۰۰ 

«فهذه Lil‏ عظيمة لأجلها يجب زجر كل من يخوض في تلك العلوم, فانها وان لم 
تتعلق pals‏ الدین» ولكن لما كانت من مبادىء علومهم. يسري اليه شرهم وشومهم. فقل من 
يخوض فيه الا و ینخلع من الدین» و ينحل من رأسه alad‏ التقوی»(.») وهذا هو «حکم 
الریاضیات وآفاتها» ر۷). 

«آما النطقیات فلا یتعلق شیء منها بالدين» LAs‏ واثباتًء بل هو النظر في طرق الأدلة 
والقاییس؛ وشروط مقدمات البرهان. وكيفية ترکیبها» (۳,». «ولیس في هذا ما ينبفي أن 
ينكرء بل هو من جنس ما ذکره التکلمون aly‏ النظر في AYI‏ وانما پفارقونهم بالعبارات 
والاصطلاحات. و Sub js‏ الاستقصاء في التعریفات والتشعییات » (۷۳). 

ate Lal»‏ الطبیعیات فهو بحث عن alle‏ السموات وکواکبها وما تحتها من الأجسام 
الفردة -کالاء والهنواء والتراب والنار- ومن الأجسام الرکبة - کالحیوان والنیات 
والعادن -وعن آسباپ تغیرها واستحالتها وامتزاجها... وکما [ أنه ] ليس من شرط الدین 
انکار ale‏ الطب فليس من شرطه أيضاً انکار ذلك العلم الا في مسائل معينة ذکرناها في کتاب 
«تهافت GA aw AEN‏ (:۷). ويعني بهذا أساساً قول الفلاسفة بأزلية العالم وآبدیته. 
فالغزالي قد تحدث عن السائل التي خالف فیها الفلاسفة فقال : «أصل جملتها أن تعلم أن 
الطبيعة مسخرة لله تعالى لا تعمل بنفسها» (vo)‏ 


الحدیث عن «العلم الالهي»» فالعلم الدتي» کذلك یفعل الغزالي» في «النقذ من الضلال». 
و يقول في العلم الالهي : 


«آما الالهیات ففیها آکثر آغالیطهم... مجموع ما غلطوا فيه يرجع الى عشرین أصلاء 
يجب تکفیرهم في ثلاثة منهاء وتبدیعهم في سبعة عشر. ولا بطال مذهبهم في هذه السائل 
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العشر بن صنفنا GES‏ « التهافت (My.‏ 

واضح مما سبق أن الغزالي يدرس العلوم على نحو ما صنفها الفارابي, و يقيّمها من 
وجهة نظر دينية بحتة : فهذا لا شأن له في الدین. وذاك يخالفه فهو اما بدعة أو كفر... الخ. 

Lely‏ السياسات فمتجموع كلامهم فيها يرجع الى الحكم المصلحية المتعلقة بالأمور 
الدنیو ية والايالة السلطانية» cry)‏ و يقول الفارابي في رسالة «التنبیه» : إن القسم الثاني من 
الفلسفة النظرية «يشتمل على معرفة الأمور التي بها تحصل الأشياء الجميلة لأهل الدن» 
والقدرة Je‏ تحصيلها agi‏ وعلى حفظها عليهم». وكما يدرج الفارابي «الأخلاق» في العلم 
الدني» كذلك يفعل الغزالي اذ يقول: 
أجناسها وأنواعهاء وكيفية معالجتها ومجاهدتها» (vay‏ وهذا القول أشبه ما يكون بفحص 
للجانب الخلقي من «رسالة التنبيه» وجزء من كتابه «احصاء العلوم». 

۲ يبدو آثر «رسالة التنبیه» واضحاً في GUS‏ «احياء علوم الدین». إن كثرة الأحاديث 
الوضوعة والضعيفة في هذا الکتاپ تحمل القاریء على التعجب من تسمیته «بالاحیاء». Lal‏ 
اذا فهمنا التسمية على آساس أن الولف سبقدم في الکتاب تصو يرأ عقلياً أو ضر بأ من الرژية 
الفلسفية للدين» بها يكون انتشاله من الدرك الذي تردی فیه» على أيدي الخاصة والعامة في 
ذلك العصرء صار عنوان الکتاب آکثر دلالة على الغرض » وصار ورود الأحاديث الشار الیها 
مسوفاً من جهة اعتبارها مجرد آقوال حكيمة. وسأحاول حصر آوجه الت أثير تبعاً 
آولا - المنطق هو السبیل الى نيل السعادة : 

بقول الغزالي : «لا معنی لتحصیل نقش الوجودات كلها في النفس الا بالعلم» ولا طریق 
لتحصیله الا بالنطق. فاذاً فائدة النطق اقتناص العلم» وفائدة العلم حيازة السعادة الأ بدية. 
واذا صح رجوع السعادة الى كمال النفس بالتزكية والتحلية صار النطق لا محالة 
عظيم الفائدة» ova)‏ 
و يقابل هذا النص قول الفارابي في «رسالة التنبيه»: 

«الصناعة التي بها نستفيد هذه القوة [ يعني «قوة الذهن على ادراك الصواب من كل 
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مطلوب معرفته»] تسمی صناعة النطق... والذي به يدرك الائسان مطلو به قد پسمی أيضاً 
الجزء الناطق من النفس. فصناعة النطق هي التي بها ينال الجزء الناطق کماله». 
toù‏ الخلق : ABs pai‏ آشکاله» آرکانه : 


0( بقول الغزالي : «الخلق عبارة عن هيئة في النفس راسخة, gic‏ تصدر الأفعال 
بسهولة ويسر من غير حاجة الى فکر ورو ية. فان كانت الهيئة بحيث ‏ تصدر عنها 
الأفضال الجميلة المحمودة عقلا وشرعاً. سميت تلك الهيئة خلقاً Cua‏ وان كان 
الصادر عنها الأفعال القبيحة سميت الهيئة التي هي المصدر GUS‏ سيكأ» ر . 

و يقابل هذا قول الفارابي : 
والخلق الذي تصدر به عن الانسان الأفعال وعوارض النفس الجميلة هو الخلق الجمیل. 
والخلق القبیح هو الذي تصدر به عن الانسان الأفعال القبیحة». 

(ب ) يتحدث الغزالي عن الخلق الراسخ فیقول : 

«انما قلنا انها هيئة راسخة. لأن من يصدر منه بذل JU‏ على الندور لحاجة عارضة. 
لا يقال خلقه السخاء, ما لم يثبت ذلك في نفسه ثبوت رسوخ. وانما اشترطنا أن تصدر منه 
الافعال بسهولة من غنير زو يةء لأن من تکلف بذل الال, أو السکوت عند الغضب» بجهد 
ورو ية. لا يقال خلقه السخاء والحلم» (av)‏ 

و بقول الفارابي في هذا العنی : 

«ينبغي أن نعلم آولا أن الافعال الجميلة پمکن أن توجد للانسان باتفاق أو أن يحمل 
علیهامن فير أن یکون فعلها Legh‏ واختارها». «وقد يفعل الانسان الأفعال الجميلة 
باختیاره لکن في بعض الاشیاء. وق بعض الا زمان» ولا أيضاً بهذا تنال السعادة, لکن أن 
يختار الجمیل في كل ما پفعله» By‏ زمان حیاته بأسره». 

)>( يحدد الغزالي آرکان الأخلاق بأنها : 

das yin‏ آمور: آحدها Jad‏ الجمیل والقبیح؛ والثاني القدرة Lagake‏ والثالث العرفة 
بهماء والرابع هيئة للنفس بها تمیل الى أحد الجانبین و بتیسر علیها آحد الأمرين» اما 
الحسن واما القبیج» (۰)۸۲ 





dala gal ۸۰ -‏ الغزالي إحياء علوم الدين , ج ۰۲ الکتبة التجارية الکبری» القاهرة. بلا تاریخ» صن OY‏ 
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لا یخرج هذا التحدید عن تلخیص ما ورد في «رسالة التنبیه». ومن ذلك قول الفارابي : 

«وأحواله التي يلحقه بها حمد أوذم ثلائة: أحدها الأفعال... والثاني عوارض 
النفس.. والثالث هو التمبيز بالذهن». و«ان كل انسان هو مفطور من أول وجوده على قوة بها 
تكون أفعاله وعوارض نفسه وتمييزه على ما ينبغي» و بتلك القوة بعينها تكون له هذه الثلاثة 
على غنير ما ينبغيء و بهذه القوة يفعل الأفعال الجميلة و بها بعينها يفعل الأفعال القبيحة... 
ثم تحدث بعد ذلك للانسان حال آخری بها تکون هده التلاثة على أحد الأمرين hsi‏ أعني 
Lal‏ على ما ينبغي جميل فقط وإما على غير ما ينبغي قبيح فقط». 
HUG‏ -نظر ية الوسط الفاضل : 

یقول الغزالي : «ان مالت قوة الغضب عن الاعتدال الى طرف الزيادة تسمی تهورأء وان 
مالت الى الضعف والشقصان تسمی جبناً وخورأ. وان مالت قوة الشهوة الى طرف الزيادة 
تسمی شرهاء وان مالت الى النقصان تسمى جموداً. والمحمود هو الوسط وهو الفضيلة, 
والطرفان رذیلتان مذمومتان. والعدل اذا فات فليس له طرفا زيادة ونقصان بل له ضد واحد 
ومقایل وهو الجور» (ar‏ 

: قاله الفارابي عن هذا في «رسالة التنبیه»‎ Laag 

ان «الزيادة في الاقدام علیها [ أي على الأشياء الفزعة] والنقصان من الاحجام عنها 
یکسب التهور... والزيادة في الاحجام والنقصان في الاقدام پکسب الجبن... والعفة تحدث 
بتوسط في مباشرة التماس اللذة التي هي عن طعم ونکاح. والزيادة في هذه اللذة تکسب 
الشرهء والنقصان فيها... يكسب عدم الحس باللذة وهو مذموم». 

رابعا -طرق اكتساب الفضيلة : 

ببين الغزالي طريقاً في اكتساب الفضيلة فیقول : 

يكون «اکتساب هذه الأخلاق باللجاهدة والرياضة» وأعني به حمل النفس على 
الأعمال التی بقتضیها الخلق المطلوب. فمن أراد مثلا أن يحصل لنفسه خلق الجود فطريقه 
أن يتكلف تعاطي فعل الجواد وهو بذل المال.. حتى يصير ذلك طبعاً له و يتيسر dale‏ فيصير 
منه لذیذاً.. ولن ترسخ الأخلاق الدينية في النفسء مالم تتعود النفس جميع العادات 
الحسنة. ومالم تترك جميع الأفعال السيئةء al Lag‏ تواظب عليه مواظبة من بشتاق الى 
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الأفعال الجميلة و یتنعم بهاء و يكره الأفعال القبيحة و يتألم بها.. نعم, الواظبة علیها 
بالجاهدة خیر, ولکن بالاضافة الى ترکها لا بالاضافة الى فعلها عن طوع... 


شم لايمكن في نيل السعادة الوعودة على حسن الخلق استلذان الطاعة واستکراه 
العصية في زمان دون زمان, بل ينبغي أن یکون ذلك على الدوام وفي جملة العمر» (:م. 

و یقول الغزالي : أيضاً «فاذن قد عرفت بهذا قطعاً أن هذه الأخلاق الجميلة پمکن 
اكتسابها بالرياضة. وهي تكلف الأفعال الصادرة عنها ابتداء لتصير طبعاً انتهاء... و يعرف 
ذلك بمثال: وهو أن من أراد أن يصير الحذق في الكتابة له صفة نفسية ‏ حتى يصير كاتبا 
بالطبع - فلا طريق له الا أن يتعاطى بجارحة اليد ما يتعاطاه الكاتب الحاذق» و يواظب عليه 
مدة db pb‏ بحاكي الخط الحسن» فان فعل الكاتب هو الخط الحسن فيتشبه بالكاتب تكلفاًء 
ثم لا يزال يواظب عليه ختى يصير صفة راسخة في نفسه. فيصدر منه في الآخر الخط الحسن 
طبعاً Las‏ کان بصدر مئه 3 الابتداء تکلفاً» „qao‏ 

سبق للفارابي أن بين هذه الفكرة بألفاظ وأمثلة لا نملك الا أن نقول ob‏ الغزالي قد 
استمد منها ai‏ حتى في حالة قراءته لكتاب «النيقوماخيا». يقول آبو نصر: 


«ان الأخلاق كلها لثميل منها والقبیح» هي مكتسبة. و يمكن الانسان متى لم يكن 
جميل واما قبیح أن ينتقل بارادته ال ضد ذلك الخلق. والذي به يكتسب الانسان الخلق أو 
ينقل نفسه عن خلق صادفها عليه هو الاعتياد. وأعني بالاعتياد تكرير Jad‏ الشيء الواحد 
مراراً کثيرة, blaj‏ طو يلاء في آوقات متفار dy‏ فان الخلق الجميل انما يحصل عن الاعتیاد. 
وكذلك الخلق القبيح انما يحصل عن الاعتياد. فينبغي أن نقول في التي اذا اعتدناها حصل 
لنا خلق جميل... فأقول : ان الأشياء التي اذا اعتدنافا اکسبتنا الخلق الجميل هي الأفعال 
التي شأنها أن تكون من أصحاب الأخلاق الجميلة». و يقول أيضاً : 

«قد يفعل الانسان الأفعال الجميلة باختياره لكن في بعض الأشياء: وقي بعض 
الأزمانء ولا أيضا بهذا تنال السعادة, لكن أن يختار الجميل في كل ما يفعله» وفي زمان حياته 
بأسرها». و بقول : i ١‏ 

«الحال في التي بها تحصل الأخلاق الجميلة كالحال في التي بها تستفاد الصناعات: 
فان الحذق بالكتابة انما يحصل متى اعتاد الانسان CUS‏ هو كاتب حاذق.. فان جودة 
فعل الكتابة انما تصدر عن الانسان الحذق في الكتابة» والحذق بالكتابة انما يحصل متى 
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تقدم الانسان فاعتاد جودة فعل الكتابة. وجودة فعل الكتابة ممکن للانسان قبل حصول 
الحذق في الكتابة بالقوة التي فطر عليهاء وأما بعد حصول الحذق فيها فبالصناعة». 

خامساً ‏ تحديد الوسط الفاضل بالمقارنة مع الطب : 

يقول الغزالي : 

«قد عرفث من قبل أن الاعتدال في الأخلاق هو صحة النفس. ably‏ عن الاعتدال 
سقم ومرض بها. كما أن الاعتدال في مزاج البدن هو صحة لها. والیل عن الاعتدال مرض 
فیه, فلنتخذ البدن مثالا فنقول : 

مثال النفس في علاجها بمحو الرذائل والأخلاق الرديتة عنهاء وجلب الفضائل 
والاخلاق الجميلة الیهاء مثال البدن في علاجه بمحو العلل dic‏ وکسب الصحة له» وجلبها 
aul‏ وکما أن الغالب .على أصل الزاج الاعتدال. وانما تعتري العدة الضرة بعوارض الأغذية 
والأهوية والأحوال. فكذلك کل مولود یولد معتدلا صحیح الفطرة وائما أبواه بهودانه أو 
بنصرانه أو یمجسانه - أي بالاعتياد والتعلیم تكتسب الرذائل.. 

وکما أن البدن ان كان صحیحاً فشأن الطبیب تمهید القانون الحافظ للصحة. وان كان 
مريضأ فشأنه جلب الصحة الیه. فكذلك النفس منك ان كانت زكية طاهرة مهذ بة فينبغي أن 
تسعی لحفظهاء وجلب مزيد قوة الیها. واکتساب زيادة صفائها. وان كانت عديمة الکمال 
والصفاء, فينبغي أن تسعی لجلب ذلك الیها. 

وکما آن العلة الغيرة لاعتدال البدن» الوجبة للمرض, لا تعالج الا بضدها GU‏ 
القلب علاجها بضدها. فیعالج مرضن الجهل بالتغلم؛ ومرض البخل بالتسخي, ومرض الکبر 
بالتواضع » ومرض الشره بالکف عن الشتهی vo ISS‏ 

وکما أن کل مبرد لا يصلح لعلة سببها الحرارة الا اذا كان على s>‏ مخصوص - 
و یختلف ذلك بالشدة والضعف والدوام وعدمه» و بالكثرة والقلة» ولا بد له من 
معيار یعرف به مقدار النافع منه. فانه ان لم یحفظ معیاره زاد الفساد - فکذلك 
النقائض التي تعالج بها الأخلاق لا بد لها من معیار. 

وکما أن معیار الدواء مأخوذ من عيار العلة حتی أن الطبیب لا بعالج مالم يعرف أن 
العلة من حرارة أو برودة» فان كانت من حرارة فیعرف درجتها pal‏ ضعيفة al‏ قو ية فاذا 
عرف ذلك التفت الى آحوال البدن. وأحوال الزمان» وصناعة الریض. وسنه. وساثر 
آحواله» ثم یعالج یحسیهما» فکذلك 3 الأخلاق» e (A1)‏ 
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ونجد في «رسالة التنبیه» النصوص التالية : 


«والحال في الأفعال التي بها یحصل كمال الانسان في خلقه کالحال في التي بها 
يحصل كمال الانسان ف بدنه. وكمال الانسان في بدنه هو الصحة... وكما أن الأمور التي بها 
Jaai‏ الصحة انما تحصل بها متى كانت تلك الأمور بحال توسط, كذلك الأفعال.. متى كانت 
متوسطة حمّلت الخلق الجمیل. ومتى زال ما شأنه أن تحمّل به الصحة عن التوسط 
والاعتدال لم تكن به الصحة. كذلك متى زالت الأفعال عن الاعتدال واعتيدت لم يكن عنها 
خلق جميل». 

ان «الخلق القبیح هو سقم ما نفساني» فينبغي أن نحتذي في ازالة آسقام النفس حذو 
الطبیب في ازالة اسقام البدن.. وکما أن الطبیب متی صادف البدن آزید حرارة أو آنقص رده 
الى الوسط... كذلك متی صادفنا أنفسنا على الزيادة أو النقصان في الأخلاق رددناها الى 
الوسط». 


لاشك أن «الأخلاق كلهاء الجميل منها والقبیح» هي مكتسبة». «والذي به يكتسب 
الانسان الخلق... هو الاعتياد... فان الخلق الجميل انما يحصل عن الاعتياد وكذلك الخلق 
القبيح انما يحصل عن الاعتیاد». 

«كما أن الصحة متى كانت حاصلة فينبغي أن تحفظ؛ ومتى لم تكن فينبغي أن 
تکتسب. فكذلك الخ Sale‏ حصل فينبغي أن يحفظ ومتى لم يكن فينبغي أن 
يكتسب». «وكما أن الطبيب متى وقف على حال البدن بالأشياء التابعة لأحوال البدن نظرء 
فان كانت الحال التي صادف البدن Yule‏ حال صحة احتال في حفظها على البدن» وان كان 
ماصادف البدن عليه حال سقم استعمل الحيلة في ازالة ذلك السقم, كذلك متى صادفنا 
انفسنا على خلق جميل احتلنا في حفظه علیناء ومتی صادفناه على خلق قبيح استعملنا الحيلة 
في ازالته». 

«ان الطبيب متى صادف البدن أزيد حرارة أو أنقص رده الى الوسط من الحرارة... 
كذلك متى صادفنا أنفسنا على الزيادة أو النقصان في الأخلاق رددناها الى الوسط». 

«والحيلة في ايقاف الأخلاق على الوسط Gl‏ ننظر في الخلق الحاصل لاء فان كان من 
جهة الزيادة, عودنا أنفسنا الأفعال الكاينة عن esd‏ الذي هو من جهة النقصان, وان كان 
ما صادفناه عليه من جهة النقصان» عودناها الأفعال الكاينة عن coud‏ الذي هو من جهة 
الزيادة». 

«وكما أن التوسط فيما يكسب الصحة هو في كثرته وقلته, وشدته وضعفه. وطول 
زمانه وقصره والزيادة والنقصان فيهاء كذلك فعلى هذا المثال الاعتدال في الأفعال.. ولا 
كان التوسط في كل شيء انما يكون متى كانت كثرته وقلته» وشدته وضعفه على مقدار ماء 
وحصول كل شيء على مقدار ما انما يكون متى قدر بعيار. فيجب أن نقول في العيار الذي 
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به تقدر الأفعال على شبیه العیار الذي به نقدر ما بفيد الصحة». 

«وکما أن الطبیب متی رام الوقوف على القدار الذي هو اعتدال فیما بفید الصحة 
تقدم È‏ معرفة مزاج الیدن ... وق معرفة الزمان» وفي صناعه الانسان... وجعل مقدار ما 
aiin‏ الصحة على مقدار ما یحتمل مزاج البدن و پلایم زمان العلاج, کذلك متی آردنا 
الوقوف. على القدار الذي هو توسط في الأفعال». 
سادسا ‏ «السهولة» و«اللذة» كمؤشرين على الخلق : 

بقول الغزالي : 
«ان آردت أن تعرف الوسط فانظر الى الفعل الذي یوجبه الخلق المحذورء فان 
كان أسهل عليك وألذ من الذي یضاده فالغالب عليك ذلك الخلق الوجب له. 
مثل أن یکون امساك JU!‏ وجمعه ألذ عندك وأیسر عليك من بذله لستحقه, فاعلم 
أن الغالب عليك خلق البخل. فزد ‏ المواظبة على البذل. فان صار البذل على غير 
الستحق ألذ عندك وأخف عليك من الامساك بالحق, فقد غلب عليك التبذیر, فارجع ال 
المواظبة على الامساك» فلا تزال تراقب نفسلك» وتستدل على خلقك» بتیسیر 
الأفعال وتعسيرها حتى تنقطع علاقة قلبك عن الالتفات الى المال فلا تميل الى 
بذله ولا الى امساکه.. ولا كان الوسط الحقيقي بين الطرفين في غاية الغموض, 
بل هو Gul‏ من الشعرء وأحد من السیف. فلا جرم أن من استوى على هذا الصراط المستقيم 
في الدنيا. جاز على مثال هذا الصراط في الآخرة» Lo‏ 

وقي مقابل هذا النص نجد في «التنبيه»: 

«وأما كيف لذا أن نعلم Gi‏ قد أوقفنا أخلاقنا على الوسط ales ÓL‏ ذلك 
بأن ننظر الى سهولة الفعل الكاين عن الزيادة : هل هي علينا في مرتبة سهولة الفعل 
الكاين عن النقصان أم لا. فان كانا على السواء من السهولة .. علمنا Gi‏ قد أوقفنا 
أنفسنا على الوسط. 


ونمتحن سهولتهما علينا بهذا الوچه» وهو أن ننظر الى الفعلين جميعاء 
فان كنا لا نتأذى بواحد منهماء أو نلتذ بكل واحد منهماء أو نلتذ بواحد منهما 
ولا نتأذى بالآخر.. علمنا أنهما في السهولة على السواء...». 

«والحيلة في ايقاف الأخلاق على الوسط أن ننظر فيالخلق الحاصل لناء فان كان 
من جهة الزيادةء Lage‏ أنفسنا الأفعال الكاينة عن ضده. الذي هو من جهة النقصان» وان 
کان... من جهة النقصان. عودناها الأفعال الكاينة عن ضده. الذي هو من Age‏ الزیادف 
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وندیم ذلك زماناء ثم نتأمل وننظر أي خلق حصل... فان كان الحاصل هو القرب 
من الوسط... دمنا على تلك الأفعال بأعيانها زمناً ما آخر الى أن ننتهي الى الوسط. وان كنا 

قد جاوزنا الوسط الى الضد الآخر عدنا ففعلنا آفعال الخلق الأول» فدمنا عليه 
Line)‏ ما ثم نتأمل. و بالجملة كلما وجدنا أنفسنا مالت الى جانب عودناها أفعال 
الجائب الآخر». 
سابعاً العلم باعتباره احدى الخيرات : 

تبرز عبارات الفارابي الخاصة بتعريف «السعادة» باعتبارها خيراً مطلو باً لذاته في 
حدیث الغزالي عن العلم وأقسامه. يقول: 

«العلم فضيلة 3 ذاته وعلى الاطلاق من غير اضافة.. واعلم أن الشي ء النفیس 
المرغوب فيه ينقسم ال ما يطلب لغيرهء والى ما يطلب لذاننه» وال ما يطلب 
لغيره ولذاته جميعاً. فما يطلب لذاته أشرف وأفضل مما يطلب لغيره. والذي 
يطلب لذاته ولغیره فکسلامة البدن.. و بهذا الاعتبار اذا نظرت الى العلم رأيته لذيذاً 
في نفسه. فيكون مطلوباً لذاته» ووجدته وسيلة الى دار الآخرة وسعادتها... وأعظم 
الأشياء رتبة في حق الآدمي السعادة الأ بدية. وأفضل الأشياء ما هو وسيلة الیهاء ولن 
يتوصل اليها الا بالعلم والعمل» ولا يتوصل الى العمل الا بالعلم بكيفية العمل. 
فاصل السعادة في الدنیا والآخرة هو العلم» فهو اذن أفضل الأعمال... ثم تختلف 
العلوم ‏ كما سيأتي بيانه ‏ وتتفاوت لا محالة فضائلها بتفاوتها» (aa)‏ 

و يقابل هذا في نص «رسالة التنبيه» قول الفارابي : 


دان الخيرات التي تؤثر منها ما يؤثر لینال بها غاية آخری. 000 مايق 

لاجل نفسها فقط. وبين أن التي توت شر لأجل ذاتها آثر واکمل من التي نو 
غیرها. وأيضاً فان التي تؤثر لأجل ذاتها منها ما قد يؤثر أحياناً ne 0 JOY‏ 
مثال ذلك الرياسة أو العلم فاا قد OL SR‏ یل ذاته لا لننال به شا آخرء وقد 
نؤثره أحياناً لننال به الثروة أو ننال به اللذة أو أمرأ آخر من الأمور». 

«ان السعادة تؤثر لأجل ذاتهاء ولا تؤثر في وقت من الأوقات لأجل غيرها. فييّن من 
ذلك أن السعادة هي آثر الخيرات وأعظمها وأكملها». و «التي بها ننال السعادة. .. ثلاثة : 
آحدها الأفعال.. والثاني عوارض النفس... والثالث هو التمييز بالذهن». 

«والأشياء التي للانسان علمها صنفان: صنف شأنه أن يعلم.. وصنف شأنه أن يعلم 
ويفعل». «ولما كانت السعادة انما ننالها متى كانت لنا الأشياء الجميلة قنية, وكانت 
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التی ننال بها السعادة». 
ثامنا - الفلسفة وآقسامها : 

«آما الفلسفة فلیست Lale‏ برأسها بل هي أربعة أجزاء : آحدها الهندسة والحساب. 
وهما مباحان كما سبق, ولا يمنع عنهما الا من یخاف عليه أن يتجاوز بهما الى علوم 
مذمومة.. 

الثاني النطق» وهو بحث عن وجه الدليل وشروطه. ووجه toll‏ وشروطه.. 

البثالث الالهيات» وهو بحث عن old‏ الله سبحانه وتعالى وصفاته... والفلاسفة لم 
پنفردوا فیها بخط آخر من العلم» بل انفردوا بمذاهب بعضها كفر و بعضها بدعة... 

والرابع الطبیعیات. و بعضها مخالف للشرع والدین والحق فهو چهل ولیس بعلم 
حتی نورده في أقشام العلوم» و بعضها بحث عن صفات الأجسام وخواصها وكيفية 
استحالتها وتغيرهاء وهو شبیه بنظر الاطباء. الا أن الطبیب ینظر في بدن الانسان على 


الخصوص من حیث پمرض و بصح. وهم ینظرون في جمیع الأجسام من حيث تتغير 
وتتحرك » «(Ady‏ 


من الممكن أن نقارن النص السابق Les‏ ورد في «رسالة التنبیه». فضلا عما هو 
موجود 3 «احصاء العلوم». بقول الفارابي 3 «الرسالة»: 

Uy‏ كان الجمیل صنفین : صنف هو ale‏ فقط وصنف هو ale‏ وعمل. صارت صناعة 
الفلسفة صنفین : صنف به تحصل معرفة الوجودات التي لیس للانسان فهلهاء 
وهذه تسمی الفلسفة النظرية. والثاني... الفلسفة العملية والفلسفة الدنیة. 

والفلسفة النظرية تشتمل على ثلاثة آصناف من agladi‏ : آحدها ale‏ 
التعالیم» والثاني ale‏ الطبایع. والثالث ale‏ ما بعد الطبیعیات.. فمن التعالیم 
تاسعاً - تصنیف العلوم وغایته : 

يقول الغزالي: ان من آداب المتعلم «أن لا يخوض في فن حتى يستوي الفن 
الذي قبلهء فان العلوم مرتبة ترتيباً ضرورياء وبعضها طريق الى بعضء والموفق 
من راعى ذلك الترتيب والتدریج»ر a‏ 
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ونجد فى «احصاء العلوم» مقابلا لهذا النص, آما في «رسالة التنبیه» فنجد اشارة 
الى «التصنیف» وضرورة التزامه. بقول الفارابي 3 elas!»‏ العلوم» : 

«قصدنا في هذا الکتاب أن نحصي العلوم الشهورة علماً علماً» ونعرف Jam‏ ما 
Joi,‏ عليه کل واحد منهاء وأجزاء کل ما له منها أجزاء» وجمل ما في كل واحد من 
آجزائه.. و ينتفع بما في هذا GUSH‏ لأن الانسان اذا آراد أن يتعلم Lale‏ من هذه العلوم 
وينظر فته على مانا cadia‏ وفي ماذا بنظر» وأي شيع سيفيد بنظره: وما غناء دلك» وأي 
فضيلة تنال به, ليكون اقدامه على ما بقدم عليه من العلوم على معرفة و بصيرة لا على 
عمى وغرر» (۰)۰۱ 

وايتحدث في «رسالة التنبیه» عن النحو والنطق وضرورة البدء Vhs‏ ول فيقول : 

«ومن سك غير هذا السلك فقد آغفل of‏ آهمل الترتیب الصناعي. ونحن اذا 
كان قصدنا أن نلزم فيه الترتیب الذي توجب الصناعة فقد بنبغي أن نفتتح کتاب 
الأ وایل... بتعدید أضناف الالفاظ الدالة..». 
عاشراً ‏ معانى كلمة العقل : 


يقول الغزالي : ان «العقل.. مشترك لمعان مختلفة.. والمتعلق بغرضنا من جملنها 
معنیان : أحدهما أنه قد slyly ila‏ به العلم بحقائق الأمور. فيكون عبارة عن صفة العلم 
الذي محله القلب. والثاني أنه قد يطلق و يراد به المدرك للعلوم فيكون هو القلب» (ar)‏ 
و يقابل هذا عند الفارابي قوله: «اسم العقل قد يقع على ادراك الانسان الشيء بذهنه. 
وقد يقع على الشيء الذي به يكون ادراك الانسان.. والأمر الذي به يكون ادراك 
الانسان ‏ وهو أحد الأمرين اللذين بقع غلیهما اسم العقل - قد جرت العادة من القدماء 
أن يسموه النطق.. والذي به يدرك الانسان منظلو به قد يسمى أيضاً الجزء الناطق في 
النفس ». 

و یقول الغزالي : «اعلم أن الناس اختلفوا في حد العقل وحقیقته. وذهل 
الأكثرون عن کون هذا الاسم مطلقاً على معان مختلفة, فصار ذلك سبب اختلافهم. والحق 
الکاشف للغطاء فيه أن «العقل» اسم یطلق بالاشتراك على أربعة معان... 


فالأول: الوصف الذي یفارق الانسان به سائر البهانم. وهو الذي استعد به لقبول 
العلوم النظرية وتدبير الصناعات الخفية الفكرية. وهو الذي أراده الحارث بن أسد 
الحاسبي حين قال في حد العقل : إنه غريزة يتهيأ بها ادراك العلوم النظرية... 





. 55 - ۵۲ الفارايی إحصاء العلوم , ص‎ . ١ 


E ص‎ ٠ الغزالي إحياء علوم الدين » المجلد الثالث‎ AY 


۱۲ 


www.alk 


الثاني هي العلوم التي تخرج الى الوجود في ذات الطفل المیز بجواز الجائزات 
واستحالة الستحیلات. كالعلم بأن الاثنين أكثر من الواحدء وأن الشخص الواحد 
لايكون في مكانين في وقت واحد. وهو الذي عناه بعض المتكلمين حيث قال في حد 

الثالث علوم تستفاد من التجارب بمجاري الأحوال: فان من حنكته 
غبي غمر جاهل. فهذا نوع آخر من العلوم يسمى عاقلا. 

الرابع أن تنتهي قوة تلك الغريزة الى أن يعرف عواقب الأمور و يقمع الشهوة 
الداعية الى اللذة العاجلة و يقهرها. فاذا حصلت هذه القوة سمي صاحبها عاقلا من 
حيث أن اقدامه واحجامه بحسب ما بقتضيه النظر في العواقب لا بحكم الشهوة 
العاجلة. ٠.‏ وهذه Lai‏ من خواص الانسا ن التي بها بتميز عن سائر الحیوان » «(ary‏ 

ونجد 3 «رسالة التنبیه» و«رسالة في العقل» ما يقابل المعاني السابقة التي أعطاها 
الغزالي لکلمة «العقل». Sods‏ الفارابي في «الرسالة» : 

«الذي یستعمل في تكشيف ما في كل صناعة هي الأمور التي شأنها أن یکون 
الانسان قد حصل gale‏ قبل الشروع 3 الصناعة. وهذه تسمى الأوايل». «والأشياء التي 
جميع الشيء أكثر وأعظم من بعضه. وأن الانسان غير الفرس وما أشبه ذلك 
وهذه تسمى العلوم المشهورة والأوايل المتعارفة». «وجميع هذه الأشياء ... حاصلة في 
ذهن الانسان من أول وجوده غريزية فيه» ر.م. 
أحد عشر - أصناف الئاس : 


يرى الغزالي أن الناس ينقسمون أصنافاً ال : «من یتنبه من نفسه و يفهمء وال 





۳. المصدر السابق ؛ الجلد الأول » ص 81-86 


۶ قارن هذا بما ورد في «رسالة في العقل» ضمن «رسائل الفارابي». ۱- «العقل الذي يقول به الجمهور في الإنسان انه 
عاقل, فان مرجع ما يعنون به هو الى التعقل» (ص 45). ۲ - «العقل الذي يردده المتكلمون.. انما يعنون به المشهور 
في بادىء الراي عند الجميع» ( ص 57). ۲ - «العقل الذي يذكره آرسطوطالیس في كتابه البرهان قانه انما يعني به 
قوة النفس التي بها يحصل للإتسان اليقين القدمات الكلية الصادقة الضرورية لاعن قياس Slee‏ ولا ye‏ فكر بل 
بالفطرة والطبع». (ص .)٤١‏ 6 - «العقل الذي يذكره في المقالة السادسة من GUS‏ الأخلاق مانه يريد به جزء النفس 
الذي يحصل بالمواظبة على اعتیاد تيء ما.. وعلى طول تجربة شيء شيء» ( ص (EV‏ ۰۰ - «العقل الذي يذكره 
أرسطوطاليس في GUS‏ النفس فانه جعله على أربعة أنحاء عقل بالقوة, وعقل بالفعل, وعقل مستفاد وعقل قمّال». 
(EA ue)‏ 
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من لا یفهم. الا بتنبیه وتعلیم» والى من لا ینفعه التعلیم آیضاً ولا التنبیه» »م۰ 

و پقول الفارابي 3 هذا: «والناس منهم من له جودة الرو یة.... ومنهم من 
نقصته جودة الروية.. ومن كان كذلك فان الذي يروى له غيره.. وهو اما أن 
يكون منقاداً لمن يروى له Lely‏ أن يكون غير منقاد. فان كان غير منقاد فهو أيضاً 
بهيمى, وان كان منقاداً أنجح 3 أكثر أفعاله». 
سابعاً محمد بن يحيى بن الصائغ» ابن باجة (ح ۶۰۰ هح ٠٠ام:‏ 
۳ 2۱۱۳۸/۵): 

آثبت الدارسون العاصرون» وق مقدمتهم Arey‏ ماحد فخري. آثر الفارابي 3 فلسفة 
ابن باجة. ومع دلك» فائنا لا نجد تأثيراً واضحاً ومحدداً «لرسالة التنبيه» فيما وصل الینا 
من كتابات ابن باجة. فالفقرة التالية نص يمكن رده الى «رسالة التنبیه». مثلما يمكن رده 
الى مؤلفات الفارابي الأخری» و بصورة خاصة شرحه لكتاب أرسطو في الأخلاق. يقول ابن 
dob‏ في «تدبير التوحد» : 

«نحن في هذا... تقول كيف يتدبر [ المتوحد] حتى ينال أفضل وجوداته» كما يقول 
الطبيب في الانسان المفرد في هذه المدن كيف يتدبر حتى يكون صحيحاً, اما بآن تحفظ 
صحته, كما کتب جالینوس 3 كتاب «حفظ isal‏ واما بأن يسترجعها اذا زالت » كما 
وصفت 3 صناعة الطب. كذلك هذا القول هو للنایت الفرد» وهو كيف Jlrs‏ السعادة 
اذا لم تكن موجودة» أو كيف يزيل عن نفسه الأعراض التي تمنعه عن السعاده 
أو عن نيل ما يمكنه منها... واما حفظها فذلك شبيه بحفظ الصحة » 0(« 
«رسالة التنبيه», وربما 3 شرحه لجزء من كتات أرسطو في الأخلاق. والمقايلة بين عمل 
الفيلسوف الخلقي والطبيب مسألة سيق وأن آشرنا الیها أكثر من مرة فيما مضى من 

ان هناك Les‏ آخرق «رسالة الوداع»» بتحدث فيه الفيلسوف عن اللذة وأنواعهاء 
وشيرق ذهن الدارس آکثر من نص واحد لأرسطو. يقول ابن يياجة: 

Lily‏ آقول 3 الأمر بايجاز. تنقسم اللذة الى صنفين: صنف يعرف باللذات 
الطبیعیة» وهي لذة اللموسات.. كالمأكولات والمشرو بات» وكالالتذاذ بنوع الأكل 


0 . أبوحامد الغزالي . احياء علوم الدین, المجلد الاول, ص ۸۸. 


1 ابن باجة (محمد بن يحيى بن الصائغ ) «تدبير التوحده» في «رسائل ابن باجة الالهية». تحقيق د. ماجد فخري, 
دار النهار pall‏ بروت» لینان» ۸ص ey‏ 
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والشرب والنکاح» وهذه توجد بالطبع» (v)‏ «والصئف الثاني من اللذة امعقولات 
وما يجري مجراهاء کالالتذان العقلي. وهو الالتذان بالعلوم» رم 

لا شك أن قسمة اللذات الى لذات طبيعية ‏ حسية ولذات عقلية» هي قسمة 
آرسطية» لكنها غير بعيدة ‏ من جهة المعنى ‏ من القسمة التي تبناها الفارابي في «رسالة 


التنبيه». 
ثامنآ_الامام محمد بن عبد الكريم الشهرستاني (۶۷۹ه۵۱۰۸۱/۵ : 
هم ۸۱۱۵۳ ) : 


يوجد في کتاب الشهرستاني العروف «باللل والنحل» نص يتحدث عن صلة النطق 
بالنحوء و يقابل الشهرستاني فيه بين قواعد النحو بالاضافة الى اللغة وبين کل من قواعد 
النطق بالاضافة الى العقولات. وقواعد العروض بالاضافة الى الشعر. الأمر الذي ربما 
یحملنا على أن ند هذا النص الى «احصاء العلوم». یقول الامام الشهرستاني : 


«انما سموه بالعلم الأول لانه واضع التعالیم النطقية ومخرجها من القوة الى 
الفعل» وحكمه حكم واضع النحو وواضع العروضء فان نسبة المنطق الى المعاني التي في 
الذهن. نسبة gel‏ الى الکلام. > والعروض الى الشعر. وهو واضع لا بمعنى أنه لم تكن 
العاني مقومة بالنطق قبله فقومها» بل بمعنی أنه جرد آلة عن الادة» فقدمها تقربياً الى 
آذهان التعلمین» حتی تكون کالیزان عندهم. برجعون اليه عند اشتباه الصواب بالخطاً 
والحق بالباطل» رهه). 
تاسعا أبو محمد موفق الدین عبد اللطیف بن یوسف بن محمد البخدادي 
العروف بابن اللباد. [ns OOV)‏ ۵۱۱۹۱۲ : ۱۲۹ ۵-/۵۱۲۳۱): 


لعل البغدادي هذا هو الفیلسوف الوحید الذي «نتلمس» في مولفاته أثر رسالة 
«التنبيه». وأكثر من هذا فاننا بعد البغدادي لا نعود نحس بأثر الرسالة فى الکتابات 
الختلفة. ولعل العلة في هذا سيطرة الفكر الصوق ‏ اللاعقلاني على العقل المسلم طبلةء 
عصور المماليك وحتى عصر النهضة» حيث تجدد الاهتمام بالنزعات العقلية في التراث» و بدأ 
المحدثون باعادة اكتشاف الفارابي وتراثه: ومن ذلك رسالة «التنبيه على سبيل السعادة». 
كان عبد اللطيف البغدادي معاصراً لابن آبي آصبيعة» وصدنقاً له. وقد ذكر ابن أبي 
أصبيعة È‏ طقانه مولفات البغدادي» ومنها : 
۷ ابن باجة . «رسالة الوداع» في المصدر السابق» ص ۱۳۹ 
8 المصدر السابق, ص ۱۳۰ 


ra Yala مطبعة محمد علي صبيح‎ ء٤‎ t الفتح. محمد بن عبد الکریم بن آحمد ) : الملل والنجلء‎ gf) الشهرستاتی‎ . ٩ 
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— حواشی على GES‏ «البرهان» للفارابي. 

= فصول منتزعة من کلام الحکماء. 
۳ - مقالة ‏ السياسة العملية. 

vsa‏ العمدة في أصول السياسة. 

— مقالة فى جواب مسألة في التنبیه على سبیل السعادق. 

3 — حواشي على کتاب «الثمانية النطقية» للفارابي. 
1ن شرح الأشكال البرهانية من ثمانية أبي نصر (الفارابي). 
A‏ - مقالتان ف المدينة الفاضلة. 

- مقالة ف اللغات وكيفية تولدها. 
۰ - مقالة في:الشعر. 

- مقالة في الللر ip:‏ 
وواضح في هذه a‏ آنها تکشف عن اهتمام الفیلسوف بموّلفات الفارابي. 
ففيها شرح لبعض مؤلفاته؛ أو رد أو ايضاح لشيء جاء فيهاء بل إن بعضها ‏ وان لم نقف 
على محتواه بعد يبدو ذا صلة باحدی القضايا التي عالجها الفارابي. من ذلك : اللغات 
وكيفية توالدها GUS)‏ الحروف), والملل (كتاب اللة)ء والدينة الفاضلة (آراء Jal‏ المدينة 
الفاضلة). وغير ذلك من مژلفات الفارابي السياسية» «كالسياسة المدنية» و «فصول 
منتزعة». 
ان ما يعنينا أكثر من غيره هو «مقالة في جواب مسألة في التنبيه على سبل [سبیل ] 

السعادة» ومع أن أن أحداً لم یعثر بعد _في حدود معرفتي على هذه الرسالة» فانني 
أفترض ‏ في ضوء سيرة البغدادي ت أن الاحتمال المرجح هو العثور عليها في مكتبات حلب 
أو دمشق أو تركيا. و يبدو أن مقالة البغدادي coda‏ رد على قضية عالجها الفارابى فى 
رسالته» وهذا كل ما يمكننا أن نقوله الآن: ومن الجدير بالذكر أن مقالة البغدادي هي 
الدراسة الوحيدة» في التراث الفلسفي في الاسلام. التي وضعت تعليقاً على رسالة التنبيه 
للفارابي . 


عاشراً ‏ ابن أبي الربيع (شهاب الدين أحمد بن .محمد) : 


وضع این آبي الر بیع Lis‏ نشر محققاً قبل بضع سنين_ بعنوان : «سلوك المالك 
3 تدبير الممالك» aay‏ وقد تحدث محقق الكتاب ‏ في المقدمة التي مهد بها للنص ‏ عن 





کک ابن آبی آصييعة . طبقات الأطياء. ص ۱۹5 - ۰۱۹۱ 

۱ ابن آبی الربيع (شهاب الدین. احمد بن محمد) : سلوك المالك في تد بير المالك, تحقیق د.ثاجی التكريتي, ط ١ء‏ تراث 
بن ابي الربیع ي التكريتي 
عوید ات» بیروت - باریس» MAVA‏ 
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الخلاف الذي وقع بين الحدئین حول تاريخ تألیفه. ورد هذا الى اختلافهم في قراءة اسم 
الخليفة المذكور في الکتاب. gal‏ المعتصم أم المستعصم ؟. ولا كان اسم العلم «شهاب 
الدين» لم یشم الا في فترة متآخرةء وكان في الكتاب نضج غير قليل» فقد قبل المحقق الرأي 
الذي يرجع المؤلف الى زمن الستعصم. و بالنظر الى الصفحات التي انتزعها المؤلف من 
«رسالة التنبيه»؛ فان لدينا الآن الدليل القاطع على أنه قد عاش في زمن الخليفة الستعصم 
لا المعتصم. 1 

ربما كان کافیاً في اثبات تأثر ابن أبي الربيع «برسالة التنبيه» أن ندل على الموضع 
الذي اقتبس فيه من هذه الرسالة. لکننا نفضل ادراج النصء الذي يبدو منقولا عن نسخة 
آقدم من أية نسخة من النسخ التي حققنا عليها رسالة التنبيه. و يؤكد النص المقتبس أن 
نسخة «برلين» منقولة على أرجح الظن من نسخة قديمة قدم النسخة التي نقل عنها ابن 
أبي الر بيع . 

لقد تبین لنا ‏ وهو ما لم يفطن اليه الحقق- أن في هذا USI‏ صفحات كاملة 
منقولة بتمامهاء بدون نسبة» عن رسالة التنبيه. و يمتد النص النقول حرفیاً من الصفحة 
الثالثة والستين وحتی نهاية الصفحة الخامسة والستین, اضافة الى فقرة من الصفحة 
الخامسة والثمائين. 

يقوم النص النقول دلیلا قاطعاً على أن GUSH‏ قد وضع بعد وفاة الفارابي مها 
يشير الى أنه قد رفع الى أعتاب الخليفة المستعصم. و بذلك تحل مسألة زمن تأليفه. ان ما 
يهمنا في هذا المقام هو النص الطول النقول, والذي أدمج في مادة الكتاب» فهو دليل على 
حجم التأثير الذي مارسته «رسالة التنبيه» في الفکر الخلقي والسياسي في الاسلام. 


(النص المقتبس كما نشر حدیثا) 
منذ أول أمرنا جميل أو قبیح. والسييل الى الوقوف على cell‏ أن als‏ أي فعل اذا فعلناه 





5 . ق الجميلة. 
۷ . يجب أولا. 
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لحقنا من ذلك الفعل لذة» وأي فعل فعلناه‌رم نتأذى cas‏ فاذا وقفنا علیه. نظرنا الى ذلك 
gal foil‏ فعل يصدرره) عن الجمیل. al‏ هو صادر عن الخلق القبيح ؟. فان كان ذلك 
BALS‏ عن خلق جمیل, قلنا إن لنا خلقاً مار p‏ جميلاء وان  »‏ كان ذلك GES‏ عن خلق 
قبیح, قلنا إن لنا خلقاً ما قبيحاً. فبهذا الوجه نقف على الخلق الذي نصادف آنفسنا عليه 
أي خلق هو. وکما أن الطبیب متی وقف على حال البدن بالأشياء التابعةرم لاحواله» نظر 
ان( كانت الحال التي صادفه علیها حال الصحة احتال في حفظها على البدن» وان كان 
Le‏ یصادف عليه البدن حال سقم, أعمل الحيلة ف ازالته عنه. كذلك متی صادفنا آنفسنا 
على خلق جمیل, احتلنا في حفظه علیهارم وان صادفناها على خلق قبیح استعملنا الحيلة 
في ازالته عنهارى» فان الخلق القبیح سقم نفساني. فينبغي أن نحتدي في ازالة رم أسقام 
النفس» حذو الطبيب في ازالة أسقام البدن. 

ثم ننظررن بعد ذلك الخلق القبیح» الذي صادفنا آنفسنا عليه» هل هو من جهة 
الزيادة أو کال ؟يروكما أن الطبیب Laud‏ متى صادف رم . ازید حرارة أو أنقص» رده الى 
التوسط من الخرارة. بحب الوسط الحدود ‏ صناعة الطب. کذلك متی صادفنا أنفسنا 
على الزيادة أو النقصان في الاخلاق» رددناهارم الى الوسط الحدود ‏ هذا الکتاب. ولا كان 
الوقوف من آول وهلة fe‏ الوسط عسراً lip‏ التمسنارم الحيلة في ایقاف الانسان خلقه 
علپه. والقرب منه fap‏ وذلك أن ننظر الخلق الحاصل لناء فان كان من Cory‏ حیثر) 
الزيادة» Gage‏ آنفسنا الأفعال الكائنة عن coud‏ الذي هو من جهة النقصان وان كان من 


۸ . ق ۰ اذا فعلتاه (اذا) زائده. 
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u>‏ النقصان» عودناها الأفعال الكائنة عن (Ohad‏ الذي هومن جهة الزيادة (ry‏ ونديم ذلك 
Lii‏ الوسطر:. Y‏ والائل عنه Y‏ - والائل البه 


فان كان الحاصل هو القرب من الوسط فقط من غير أن یکون قد جاوز الوسط الى 
الضد الآخر. دمنا على تلك الأفعال بعینها زماناً آخر الى أن ينتهي الى الوسط وان كان قد 
جاوز الوسط الى الضد الآخرء عدنا وفعلناره, الخلق الأول ودمنا عليهرم. ثم نتأمل 
و بالجملة كلما وجدنا آنفسنا مالت الى جانب. عودناها الجانب الآخرء ولا نزال نفعل ذلك 
حتی تبلغ الوسط أو نقار به جداً) ره ). 

آما الجزء التالي فیقابل بعض ما في رسالة الفارابي» مما آثبتناه تحت عنوان «ماهية 
الوسط الفاضل» : 


(ونقول آن الشيء الواحد بعینه من GLE‏ أن يفسد من الزيادة والتقصان. وقد 
ينبغي أن نستشهد ر على ما خفی وغاب Lie‏ بالأشياء الظاهرة لنا. كما قد نری في القوة 
وف الصحت. فان الرياضة الزائدة والناقصة تفسد القوة. وكذلك الأطعمة والاشربة» واذا 
زادت على ما پنبفي أو نقصت آفسدت ر الصحةء والعتدلة تزید فیها وتحفظها والحال في 
العفة والشجاعة وسائر الخصال الأخرى کذلك فان من هرب من کل شيء وخافه ولم 
Jains‏ شيئأ صار le‏ ومن لم یخفت cant‏ لکن يلقى ر کل شيء صار مقداماً. وکذلك من 
تناول کل لذة من اللذات رن صار شرهاً. والذي بفر من كل لذة فلا حس cal‏ لأن العفة 
والشجاعة تفسدان رم من الزيادة والنقصان و یحفظهما التوسط) ره ۰۱۰۰ 





۲ . س : (النقصان وان کان. هو من جهة الزیادة) ساقطة 

۶ الترقیم ۱ - ۲ - ۳... الخ هو من اضافة الحقق هناء وكدلك في الصفحات القادمة من الکتاب. 
٤‏ ق .وان كان الوسط قد جاوز (الوسط) زائدة. 

. ق . ففعلنا 

. ق : ودمنا عليه (زمانا) زائدة. 

5 . المصدر السایق. ص VO‏ 
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. ق . بستشهد‎ ٤ 

۵ س . قسدت. 

1 ق. تلقي 

۷ ق . لذة (من اللذات) ساقطة 

۸ ق . یقسدان. 

٩‏ س + ly)‏ الستعان وعلیه التجلات ولا حول ولا قوة الا بالته) 
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آحد عشر- أبو الولید» محمد بن أحمد بن رشد (۲۰ه-/ ۵۱۱۲۱ : 
۵ /۱۱۹۸): 


يهمناء ف البداية. أن نشير الى آثر «رسالة التنبیه على سبیل السعادة» في واحد من 
أعمال ابن رشد النادرة. والتي لم تترجم بعد للأسف ‏ الى dy yall‏ أعني تلخيصه 
لكتاب «السياسة» لأفلاطون, والعروف «بالجمهورية»: ذلك أن هذا التلخيص قد احترق 
منذ مئاَ/الأعوام في دير الاسکوریال. ولم يصلنا الا عبر تراجم عبرية, حققها وترجمها الى 
الانكليزية المستشرق العروف أرو ين روزنتال. وتتناثر آراء ابن رشد في هذا المؤلف في ثنايا 
ال aadi]‏ , وعند التعليق. 

)۱( بقول ابن رشد في مقدمة التلخیص : « آفلاطون قد قدم البحث 3 ترسیخ هذه 
الفضائل... وأفضل الطرق» كما قلناء لفهم كيفية تحصیلهاء وحفظها في الناس» على أكمل 
وجه. هي. في نظرنا. أن نبحث Vol‏ في الغرض من تحققات هذه الفضيلة في الدولة»۸۰0. 
و یکاد هذا النص أن يكون اقتياساً من مقدمة رسالة الفارابي, مع احتمال أن يكون مرجع 
النشابه أخذ الفیلسوفین معاً عن أفلاطون. 

(Y)‏ وقول ابن Baby‏ آثر ابتقلید والتکرار على تكو ين الخلق : «واذا استمرت 
عمليات التقليد من عهد الشباب» مدة طو يلة, فانها تتحول الى سمة الشخصية. وطبيعة 
ثانية في الجسم والنفس)(۸.. وف هذا الكلام ترديد لبعض ألفاظ الفارابي الخاصة بدور 
التكرار والعادة في تحصيل الخلق. 

(Y)‏ وتتضح معرفة ابن رشك «برسالة التنبيه» واستفادته منهاء على نحو واضح» من 
النص التالي الحافل بأوجه التطابق: مع ما ele‏ في رسالة الفارابي: ان غرض المعرفة كما 
يقول ابن رشد : «ان يفعل المرء لا أن يعرف فحسب::. وأن يكتشف كيف يمكن ترسيخ هذه 
الفضائل في نفوس الصغارء والتدرج في تنميتها فیهم, حتى يبلغوا الكمالء وكيف يحافظون 
عليها حين يبلغونهاء وأيضاً كيف يجب أن يزيلوا الرذيلة من نفوس آولثك الذين هم آشرار. 
وعلى: العموم» فان المشكلة مشابهة لما في الطب. LSE‏ أن القسم الأخير من الطب يوجز 
و یعرف كيف پنبفي أن ينمو الجسم في صحةء وكيف ينبغي أن تحفظ وكيف ينبغي أن 
تزال الأمراض Abe‏ حين ينحرف عن الصحة. كذلك المسألة „paalia ba‏ 

ان «العلاقة القائمة ما بين الأجزاء الأولى والثانية من هذا العلم السياسي هي ذات 
العلاقة القائمة ما بين كتب «الصحة والمرض» و «حفظ الصخة وشفاء الرض» في 





Averroes: Averroes Commentary on Plato Republic. Ed. with an introduction, translation and ۷ 
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Jods‏ ابن رشد في «تلخیص الخطابة»: 

(۱) وصفات الخیر التام هي أن یکون الشيء مختاراً من أجل نفسه لا من أجل 
غیرد. وأن یکون متشوقاً عند الکل وأن يكون ذوو الفضل واللب يختارونه ::). (Y)‏ «واذا 
كان شيئان آحدهما بختار لذاته, والآخر یختار من أجل ond‏ فالذي بختار من أجل نفسه 
أفضل من الذي پختار من أجل غیره. مثال ذلك : الحكمة والیسار. فان الحکمة تختار 
لذاتها. والیسار بختار لغیره» (۱۱۰). 

اذا رجعنا الى نص الترجمة yall‏ بية العروفة لکتاب الخطابة وجدنا أصل النصین — 
والذي يساعد اليه كل egi‏ والذي بوحد دوو العقل واللب «(vary ds‏ )۲( و «الذي هو 
نفسه. آثر وأحرى أن يختار من الذي ليس كذلك بنفسه» وذلك كالصحة من الجمالء OY‏ 
ذاك ليس من أجل نقسه. وهذا من أجل نقفسه » ريام. 





۰ المصدر السابق, الصقحات ۲۵۵,۱۱۲ ذكر صاحب «كشف الظنون» أن لأرسطو كتاباً ترجم الى العربية بعنوان 
«كتاب الصحة والسقم» gau Yig‏ ۱:۲۲ ومن بين مؤلفات جالينوس التي ترجمها حنين بن اسحق الى العربية 
کتابان کتاب في تدبير الصحة؛ Bas GUS,‏ الطبحة في ملة الطب. 
ونلتقي Lilies‏ الأخلاق بالطب في مؤلفات كتيرةء من ذلك ما ذكره ابن قيم الجوزية gil)‏ عند اله شمس الدين محمد 
بن أبي OS‏ في کتابه «مفتاح دار السعادة ومنسور ولاية العلم والارادة» نتر محمود حسن رييع» ط Y‏ مكتية الأزهر 
القاهرة,15595١,‏ ص (۰)۱۲۱ حيث يقول ٠‏ «نسبة العلماء:الى القلوب کسبة الأطباء الى الابدان» وما يقال للعلماء 
اطباء القلوب فهو لقدر Lo‏ جامع بیدهما والا مالأمر اعظم, فإن كثيراً من الأمم يستغنوى عن الأطباء ولا يوجد الأطباء 
الا في اليسير من all‏ وقد يعيش الرجل عمره أو برهة منه لا يحتاج الى طبيب». 
ويقول موسى بن ميمون «من العلوم قول القلاسعة . إن للنمس ضحة ومرضاً؛ كما للجسم صحة ومرض. وتلك 
أمراض النفس وصحتها التي يشيرون اليها في الآراء والأخلاق.: ولذلك سمى الآراء الغير الصحيحة والأخلاق الردية 
على كثرة اختلاف أنواعها «الأمراض الانسادية»».. من تعليق pues‏ الدين الطوسي على رسالة ابن ميمون في الرد على 
جالينوس: في خواجه نصير الدين طوسي ٠‏ تلخيص المحصل بانضمام رسائل وفوائد كلامي» باهتمام alse‏ 
نورانيء تهران ۱۳۵۹ ه ق. انتشارات مؤسسة مطالعات اسلامي دانشكاه مك کیل. ص ۰۰۷ 

۱ ابن رتد ٠‏ تلخيص الخطابة, تحقيق د عبدالرحمن بدوي.مطبعة لجنة التأليف والترجمة والنتر, مكتبة النهضة 
الصرية, القاهرة, ۰۱۹۰ ص SOV‏ 

۲ الصدر السایق. ص LOA‏ 

۳ ارسطوطاليس الخطابة (الترچمة العربية القدیمة)» تحقیق د عبد الرحمن بدوي» مطبعة لچنة التالیف والترچمة 
والنشرء مكتبة النهضة الصرية, القاهرة. ۱۹۰۹ ص ۰۲۰ 
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يتبين بمقارنة النص ال ول من «التلخیص» بنظیره في الترجمة العربية أن هناك 
عبارة زائدة هي التي يفول فیها أبن رشد : أن من صفات الخیر التام Gln‏ یکون متشوفاً 
عند الکل». أما النص الثاني فمن الصعب أن نرد نص التلخیص الى نص الترجمة ‏ الذی 
يفترض أنه نظيره. والنص الزائد والنص الذي لا مقابل له ف الترجمة واضحا الصلة ‏ 

فكرة ولفظاً — بقول الفارابي في «رسالة التنبیه»: 

«السعادة هي dale‏ ما یتشوقها JS‏ انسان... وکل ALE‏ پتشوقها الانسان فانما 

يتشوقها على آنها خير ما». و«الخيرات التي تؤ شر ينها ما مور لبتال Ga‏ غات اغى : 

ومئها ما یو كر لجل leh‏ ودين أن التي تؤثر لأجل ذاتها آثر وأكمل من التي تؤثر 

لأجل غیرها. وأيضأ فان التي تؤثر لأجل ذاتها منها ما قد يؤثر Glial‏ لأجل شيء آخر. مثال 
ذلك الرياسة أو العلم » فانًا قد نؤثره أحياناً لأجل ذاته.... وقد نؤثره أحياناً لننال به 

الثروة». 

اعتقد أن المقارنة السابقة ترجح وقوف ابن رشد اما على نص «رسالة التنبيه» أو 

بأقل تقدیر- le‏ شرح الفارابي لكتاب ارسطو في الأخلاق (aye)‏ فاذا قررنا ‏ في ضوء الأدلة 
التي قدمتها هذه الدراسة ‏ أن الفارابي قد نقل الكثير من كتاب أرسطو في الاخلاق» فمن 
الرجح- والحالة هذه أن.يكون شرحه للكتاب أو لجزء منه متضمناً لبعض عبارات 
«رسالة التنبیه» أو آصولها. بحیث نرد عبارات ابن رشد اما الى ما جاء في ذلك الشرح أو الى 
ما جاء في «الرسالة». ان علینا أن ننتظر الوقوف على شرح الفارابي للبت في السألة بصورة 
نهاتية. 
تؤكد كثرة النقول عن رسالة التنبيه في تاريخ الاسلام أهميتها الدائمة عبر القرون 

التي شهدت الجهد الفلسفي» سواء في هذا الدوائر الفلسفية والدوائر الدينية المحافظة. 

وتکشف النقول بهذا عن واقعة هامة في التاريخ الفلسفي في الاسلام. أعني ذاك العود 

التکرر للاستفادة من نبع الفلسفة الفارابية» اضافة الى أن الکشف عن مصادر «الرسالة» 

يعطي صورة دقيقة» وان نکن مصغرة» عن الواقع التاريخي للفلسفة الاسلامیة... 

۵ يفول اروین روزتتال في مقدمته لشرح ابن رشد لکتاب «السياسة» لافلاطون : «يجب أن يأخذ تصویر الفارابي وموققه 
من کتابات آفلاطون السياسية بالاعتبار ad‏ » وبخاصة في ضوء التأتير العظیم الذي مارسه الفارابي. العلم الثاني 
بعد آرسطو, على چمیم العلاسفة السلمین اللاحقین. ٠‏ أن أبن رشد لم یعترف Lay‏ يدين به لسابقه الا مرة واحدة [حین 
ذکر كتاب «مراتب الاسیاء الوجودة». ص ۱۳۹] وربما تصیر فقرة آخری الى شرح الفارابي [ القالة الثانية, ص ۰۱۸۷ 
۸ المفقود على کتاب ارسطو الاحلاق النیقوماخية» (ص (VY‏ 
والحقيقة أن هذا الشرح یتضمن تأترات واضحة بکتابات القارابي, لاسیما «آراء Jal‏ الدينة الفاضلة» و«تحصیل 
السعادة» وه السپاسه المدنية» فالقالة الاولی ترتبط بحدیث الفارابي عن الحكمة العملية والفلسفية, والعلوم النظرية. 
بونحد عند العارابي أصول تصور ابن رشد للغاية الاسائيةء وتحصیلها بمساعدة العرفة النظرية والحكمة الحملية 
من خلال الحذق ي الصناعات, اضافة الى حيازة الفضائل الخلقية النظرية». (ص (YVE‏ كما «أن معالجة ابن رشد, 
لوسائل التعلیم الخاصة بالسعادة GUS‏ انسانية. والفضانل النظرية والخلقية. والصناعات العملية, متأثرة بصدة 
دمعالجة الذارابي. pil‏ بدوره بارسطوه satay‏ لا يقل عن ذلك بآفلاطون» (ص (TOV‏ 
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وصف مخطوطات 


رسالة التثبیه على سبیل السعادة 
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الفصل الرابع 


توجد من کتاب «التنبیه» تسع مخطوطات مفرقة في مکتبات الشرق والغرب. ففي 
ایران توجد اربع نسخ : واحدة في دار الکتب الرضو ية في مشهد. وائنتان في مکتبة مدرسة 
سبهساار قي طهرانء وواحدة في مكتبة السید محمد مشكاة الهداة الى المكتبة الركزية في 
جامعة طهران. وتوجد في تركيا نسختان: واحدة في مكتبة متحف طوب كابي سراي. 
وأخرى في مكتبة فيض الله أفندي في استانبول. وفي رام بور نسخة واحدة هي التي اعتمدت 
عليها نشرة حيدر By sll‏ كل من التحف البريطاني بلندن ومكتبة جوته ببرلين نسخة 
من الخطوط. 

آولا- النسخ الايرانية : رغم أن العمل في تحقيق «رسالة التنبيه» قد بدأ عام 
۸ فاننا لم نستطم الحصول على صور لمخطوطات «الرسالة» الموجودة في ايران الا في 
الآونة الأخيرة.. لقد استطعنا عام ۱۹۷۹ الحصول على صورة ميكروفيلمية لخطوط السيد 
محمد مشكاةء الحفوظ في المكتبة المركزية لجامعة طهران, بمساعدة الصديق الدكتور 
سلمان البدور. وحصلنا عام ۱۹۸ بفضل الساعدة القيمة التي تفضل بها علينا الصديق 
الدكتور مهدي محققء على صورة لبقية النسخ الخطوطة الوجودة في ايران وهي : مخطوط 
دار الكتب الرضوية في مشهد. ومخطوطا مدرسة سبهسلار في طهران» حيث أرسل الينا 
صورة فوتوستاتية للاول» وصورة فوتوغرافية للمخطوطين الآخرين. 

يوجد الخطوط الأول المحفوظ في مدرسة سبهسلار في طهران ضمن مجموع 
يحمل الرقم ۰۱۲۱۱ و يضم عشر رسائل للفارابي. وعدد أوراقه خمس وتسعون ورقة. 
و«رسالة التنبيه» هي السادسة, وتبداً من الورقة ؛ ٠١‏ ب وتنتهي ف الورقة ۲۱۳ [. 
ومسطرة الخطوط ۲۰ × VAJO‏ سم. وعدد الأسطر في الصفحة الواحدة تسعة وعشرون, 
مكتوبة على مساحة ۲۰ × ۱۰ سم, وبخط نستعلیق. وقد آثبت الناسخ في نهایتها 
تاريخ النسخ وهو التاسع من شهر ربيع الثاني عام ۱ شهر. 

أول هذا المخطوط: «رسالة الموسوم بالتنبيه» للفارابي. بسم الله الرحمن الرحيم. أما 
أن السعادة هي غاية ما يتشوقها كل انسان olg‏ كل من پنحو بسعیه نحوها فائما ينحوها 
على أنها كمال ماء فذلك ما لا يحتاج في بيانه الى قول اذا كان في غاية الشهرة. وكل كمال 


۵ ۱۰۲۱ سنه النسخ على أنها‎ )۱۳۵ ATT أشبت د. حسين علي محفوظ ود. جع , آل ياسين (مؤلفات الفارابي» ص‎ y 
ولس الأمر كما ذكرأ؛ كما توضح ون الصورة التى ضمناها هذه النشرة.‎ 
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وکل غاية بتشوقها الانسان فانما بتشو قها على آنها خير ما هو لامحة مؤثر» رم. 

وخاتمة الخطوط: «ونحن اذا كان قصدنا أن پلزم فيه الترتیب الذي يوجبه 
الصناعة فقد ينبغي أن یفتتح LES‏ من كتب الأ وائل وبهرم. يسهل الشروع 3 هذه 
الصناعة بتعديد أصناف BAYI‏ الدالة فيجب أن ببتد به ونجعله GIG‏ لهذا الكتاب. وقد 
فرغت من كتابة هذا الكتاب الموسوم بكتاب التنبيه على سبيل السعادة للحكيم ( الفيلسوف 
العلم الثاني أبي pad‏ محمد بن محمد بن أوزلغ بن طرخان الفارابي)). في تسع شهر 
ربيع الثاني سنة ANAS‏ 


يظهر في هذه النسخة كثير من الأوصاف التي نجدها في النسخ الأخرى» ومن ذلك 
ة التصحيفء فالكلمات (اذء احدی, فالخلق» سعی, لهذاء fad‏ كاتب حاذق» عنها) 
كتبت على النتوالي: (اذاء أجدى, ما یخلق, یسعی, بهذاء أجراء كانت حادقء منها). 
ويستعمل الناسخ الختصرات, فالكلمات : لا محالة, يخلوء المشهورء کذلك. حينئذء تكتب 
هکذا: لامحة. يخ المشهء كك» ح. وتنقص النسخة كلمات وجملا متعددة. كما يوجد فيها 
تقديم وتأخير لبعض العبارات. ونجد في الهامش اضافات تدل على أن الناسخ قد قام 
بمراجعة النص بعد نسخه, حيث أثبت الكلمات الناقصة أو التي عدها Und‏ في الهامش. 
كما توجد تعليقات محدودة. وتتصف هذه النسخة بظاهرة aai‏ معظم النسخ الأخرى, 
اعني بهذا الخطا في تذكير الأفعال المضارمة وتأنيثها : «يكون» بدل «تكون» أو العكس, 
«يتشوق» بدل «تتشوق»» «يؤثر» بدل «تؤثر». بل تغير كلمة «التي» الى «الذي» مع تغيير 
تاء الفعل الضارع الذي يأتي بعدها الى ياء. وكثيراً ما يؤدي هذا الخلل في التنقيط الى as‏ 
المعنى غير مفهوم. بل يلجأ الناسخ الى ترك تنقيط كثير من الحروف والكلمات حين يلتبس 
الأمر عليه. ومن ن آبرزما لا esy‏ في هذه النسخة آمران : الاول. استخدامها للهمزة كما في 
كلمة (الشرائط) بینما تستخدم بعض النسخ الأخرى الياء (الشرایط) مما يدل على حداثة 
الأصل الذي نقلت عنه. 7۳7 اشتراکها مع نسخة مكتبة جوته في برلين في كتابه الكلمة 
(أحديهما) Lage‏ عن (احداهما). 
يوجد في مكتبة سبهسلار مجموع آخر يحمل الرقم ۰۲۹۱۲ و يضم اثنتي 
عشرة رسالة للفارابي» ترتيب رسالة «التنبیه» بينها هو الرابعة» وتبدأ هذه من الورقة 
)147( وتنتهي في الورقة )141( ومسطرة المخطوط ٥ر٤٣‏ × ۲۱ سم. ونظراً لاختلاف 
أوراق المجموع فان عدد الأسطر یتراوح بين ۲۹ و ۲۰ و١7‏ و۲۵ سطراًء تحتل من الصفحة 
مساحة ۲۷ × ١ر١١‏ سم. وقد كتبت الرسالة بخط نستعلیق, ولم يذكر فيها تاريخ النسخ. 
oy‏ الرجع السابق. «على آنها خيره هو...». وهذه قراءه مغلوطه فضلا Lac‏ سقط من النص. وذكر المؤلفان بعد ذلك أن 
سنة الفراغ من سخ الرسالة هی ٠١7١‏ هب وهو خطأ بين كما أوضحنا. 


۳ المرجع السابق. به. 
هذه العبارة ساقطة في المرجع السابق. 
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الا أن تقاربها مع الخطوط الأول النسوخ عام ۱۰۹۱ه یحملنا على الظن بأنها ترجع الى 
تاريخ مماثل. غير أن هذه النسخة قد نقلت, كما سنبین بعد قليلء عن مخطوطین 
مختلفین» الثاني ه.نهما قديم جدا. 

تبدأ النسخة بعبارة: «كتاب التنبيه على سبيل السعادة من تصانيف الشيخ 
الفيلسوف أبو نصر الفارابي. بسم الله الرحمن الرحیم. وصلى الله على خير خلقه محمد Ally‏ 
أجمعين. 

Lal‏ أن السعادة هي غاية ما يتشوقها كل انسان» وان كل من ينحو لسعيه نحوهاء 
فانما Lag sy‏ على أنه كمال ماء فكذلك ما لا يحتاج في بيانه الى قول اذ كان في غاية 
الشهرة. وكل كمال وكل غاية يتشوقها الانسان فانما يتشوقها على أنه خير فهو لامحة 
مؤثرة..». 
وخاتمة النسخة: «ونحن اذا كان قصدنا أن يلزم فيه الترتيب الذي يوجبه الصناعة فقد 
ينبغي أن يفتتح Ga LES‏ کتب الأوائل به يسهل الشروع في هذه الصناعة بتعديد أصناف 
الألفاظ الدالة Goud‏ أن يبتدىء فيه و يجعل تاليا بهذا الكتاب. 

تم وكمل بعون الله تعالی» والحمد لواهب العقل». 

تشترك هذه النسخة مع النسخة الأولى التي وصفناها في خصائص كثيرة 
كالتصحيف. فالكلمات (بسعيه» فذلك مماء احدی, سعىء لهذاء نتجنب, ونقتني تلك» 
تعرى) تكتب هكذا: (لسعيه. فكذلك «gael cle‏ یسعی, بهذاء یجب. و يعين بتلك. 
آجری)؛ وشيوع المختصرات مثل لامحة بدل (لامحالة)؛ والخلل في تذكير الأفعال المضارعة 
وتأنيثها (يتشوق بدل تتشوق)» مع ترك بعض الحروف دون تنقيط. كما يغير المذكر الى 
المؤنث. فيكتب الناسخ «أنه» Jas‏ «أنها» و«الذي» Sas‏ «التي». و يغير بالتالي تاء الفعل 
الضارع اللاحق الى ياء لتتناسب مع التغييز السابق. وتظهر في النسخة بعض الأخطاء 
الاملائية. فالكلمتان (مؤثرة, السعادة) تكتبان هكذ!: (مئوثرة, السعادات). وفي النص 
كلمات وعبارات ناقصة, مثلما توجد كلمات وعبارات قصيرة زائدة. و يستخدم الناسخ 
الهمزة- كما في النسخة الأولى ‏ بدل الياء التي تستعملها نسخ أخرىء كما في كلمة 
(الشرائط). وتدل هذه الأوصاف جميعها على أن هذه النشخة حديثة العهد من جهة, 
ومنقولة Le]‏ عن النسخة الأ ولى أو أصلها أو نسخة مأخوذة عنها. 

غير أن التدقيق في هذه النسخة بقود الى تبين خصائض أخرى هامة جدا. فالنص 
منقول أو مراجع على نسختين مختلفتين. فالناسخ يكتب الكلمة في بعض الواضع ثم يكتب 
فوقها غالبا أو في الهامش أحياناء كلمة ثانية مع كلمة (نسخة)» لبدل بهذا على أنه وجد 
قراءة أو كلمة أخرى أو رسماً آخر للكلمة في نسخة غير النسخة التي ينقل عنها. وتتطابق 
النسخة التي ينقل عنها (الأصل) مع النسخ الايرانية من المخطوط ولا سيما النسخة الأولى 


۷ 
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التي وصفناهاء ونسخة مشهد التي سنتحدث عنها. آما النسخة التي یراجم علیها النص 
ویقارنه بهاء فلا تتطابق مع أي من النسخ التسع التي بين آیدیناء مما پثبت أنها «اصدار» 
مستقل. ومن هنا فان لهذه النسخة أهمية متميزة پالقارنة مع النسخ الاخری باستثناء 

هتد معلية النقل عن اصلین مختلفين في النسخة السابقة في أشكال كثيرة غير 
التني ذكرناهاء ومنها دمج نصي الأصلين دون التنبيه الى ذلك. فعبارة (والصناعات التي 
یقصد بها النافع ) وردت» على ae‏ الثال, هكذا : (والصناعات التي مقصودها يقصد بها 
الشافع ). وواضح من هذا أن النص في sol‏ الأصلين هو: (والصناعات التي يقصد بها 
النافع)؛ وفي الاصل الآخر: (والصناعات التي مقصودها النافع)۰ فدمج الناسخ کلمتي 
«مقصودها» و «یقصد بها» وائبتهما في نسخته. ومن ذلك أيضاً أن قوله : (العلوم التعددة 
الثلائة...) مركب من النصین التالیین : «العلوم التعددة» و «العلوم الثلاثة». وحین نقراً 
3 هذه النسخة «من في الشيء اذا الذي اعتیادنا». نکتشف دمجاً بين نسختین» مع نقل 
التصحیف الوجود في احداهما. فالنص الصحیح هو: «في التي اذا اعتدناها». غير أن رسم 
کلمة «في» في خط النستعلیق پلتبس مع رسم کلمة «من»» وکذلك رسم کلمة «التي» 
يقترب من رسم كلمة «الشيء». ومن هنا كررت كلمة «في» في صورة «من». وكلمة «التي» 
في صورة «الشيء»» وأشبتت النقراءتان الموجودتان في الأصلين اللذين ينقل الناسخ عنهما 
بعد دمجهما. 

مما يدل على عناية الناسخ, فضلا عما سبق, وجود اضافات في الهامش» وتحشير 

بين السطور يدلان على قيامه بمراجعة النص على الاصلین المشار اليهماء حيث كان يثبت 

النصس دائماً مشيراً اليه بکلمة «نسخة» اذا كان من الأصل الثانيء آما اذا كان من au‏ 
الا ول العتمد أساساً في النسخ فانه يكتفي باثباته دون أي تعلیق. 

ان تطابق رسم الکلمات مع الرسم BA‏ اليل على قدم النسخة, و يظهر هذا 
الامر في مواضع متعددة في هذه النسخة, فکلمتا (حیاتناء الثلاثة)ء مثلاء تکتبان هکذا: 
(حيواتناء الثلثه). و يمكن أن نستنتج من کل هذا أن الاصل الثاني الذي اعتمد عليه 
الناسخ أصل قديم جداًء يمثل اصدارأ مستقلا عن الاصل .الذي اعتمده أساساً لنسخته, 
والذي يشترك فيه مع معظم النسخ الأخرى (باستثناء نسخة برلين). 

وأخيراً فان في النسخة بعض العبارات المكررة, كما أن الناسخ قد ترك في الصفحة 
السادسة الكتابة من اليمين الى اليسار شأن الكتابة المألوفة, وأخذ يكتب ابتداء من السطر 
الخامس في عرض الصفحة في شكل خطوط مائلةء وغطى بهذه الطريقة قرابة ربع 
الصفحة. ثم عاد الى الكتابة المألوفة. 
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نسخة مشکاة : 

تتألف رسالة «التنبيه» في هذه النسخة من ثلاث عشرة صفحة, ضمن مجموع يحمل 
رقم ٠۲٤١‏ في مكتبة السيد محمد المشكاة, الموجودة في المكتبة المركزية في جامعة طهران. 
وتبدأ رسالته بالصفحة /VE‏ ظ وتنتهي Yad‏ بالصفحة ۸۱/ ظ Lale‏ بأن الترقيم قد قفز 
من ۷۷ الى ۷۹ مباشرة. أما مسطرة ا ۲ ۱۳۵ سم. وعدد الأسطر في 
لت فظة"الواحدة واحد وعشرون سطراء تحتل من وجه الصفحة ما مساحته ۱۵ * ۸ سمء 
وبمعدل تسع عشرة كلمة في السطر. وقد كتب الرسالة كاتب واحد بخط «نستعلیق». 
Mesias‏ حبراً hasty‏ وقلماً واحداً. والخط واضح وجميل. 

مم الى مائة ورقة. کتب على Wl‏ ول منها عبارة «مجموعة الرسائل لأبي نصر 
الفارابي»» وتحتها آسماء الرسائل. وترتیب «رسالة التنبیه» فیها هو الحادي عشر. وتوجد 
على الهوامش اضافات سقطت عند النسخ, وتعلیقات محدودة. ولم پثبت الناسخ تاريخ 
النسخ» وان كانت مقارنتها مع النسخ الأخرى تشير الى أنها ترجع الى القرن الحادي عشر 
الهجري ومنقولة عن أصل قدیم يكاد أن يخلو من التنقیط. 

لاحظنا في هذه النسخة استعمال بعض الختصرات المألوفة في مخطوطات تلك الفترة 
الزمنية مثل : أيض = أيضاء واضطرابا في تذكير وتأنیث الأفعالء مع اللجوء. ‏ الاغلب 
الاعم من الحالات, الى التذکیر. مثال ذلك» أن الکلمات ee‏ تنال, تحدث, تصيرء 
تکتب. تنقسم ) قد کتبت في النسخة هکذا : (یکون. ینال» یحدث یصیر» یکتب. پنقسم ). 
ولا تفسير لهذا الا أن الناسخ لم یعتبر تذكير الفعل وتأنيثه تابعین للفاعل باطلاق, بل 
تابمین لصيغة الفرد منهء كما هو الشأن في العدد. ومن هنا سادت هذه النسخة ظاهرة 
غريبة. فاذا أراد الناسخ أن يكتب : «تحدث الأفعال» لم ينظر الى كلمة الافعال» كصيغة 
تأنيث تقتضي تأنيث الفعلء بل اعتبر أن صيغة الفعل تتحدد بالاضافة الى مفرد كلمة 
«الأفعال», أي «الفعل». ولا كانت هذه الكلمة موضوعة في صيغة المذكر فان صيغة الفعل 
هي التذكيرء ومن هنا کتب : «يحدث الأفعال». ولعل هذه الظاهرة تحظى باهتمام 
اللغویین والهتمین بدراسة تطور اللغة في جوانبها الختلفة. وسنجد. فيما يلي هذا من 
اللاحظات. مادة ذات dhe‏ بهذه الظاهرة. 

تخلو بعض الكلمات في نسخة «مشكاة» من التنقيظ. ولم يكن هناك بد من الاعتماد 

على السياق في تحديد الكلمة. مثال ذلك كلمة «الحدق» التي تمت قراءتها «الحذق». غير 
أن الصعوبة الرئيسية في قراءة هذه النسخة قد تمثلت في گون كثيز من كلماتها ناقص 
التنقیط الأمر الذي يسمح في حالات عديدة بأكثر من قراءة: مثال ذلك» أن الكلمات 
(بيقين» بتبین» السبلء ننخدع. توقف نوقف, تحدث , نحدث. يسمى) قد وردت في الرسالة 
مختلفة التنقيط ومصحفة أحياناً : (يقينء تبین» السبیل, نخدع, یوقف, ينال» يحدث, 
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تسمی). وغير هذا كثير. واللاحظ أن الخلل في التنقیط ونقصه قد آبهم الصيغة من 
جهتین : (۱) التذکیر والتأنیث (Y)‏ جمع التکلم أو الغائب الفرد. وقد لجأ الناسخ في هذه 
الاحوال الى كتابة صيفة الغائب الفرد. 

توجد ‏ هذه النسخة بعض الأخطاء الاملائية. من ذلك كتابة الکلمات (الی» علی. 
آخری) على الصورة التالية : (الي» عليء آخري). وتظل نسخة مشكاة جيدةء واضحة, قلبلة 
النقص. ومع أن ناسخها لم پذکر عنوان «رسالة التنبیه» في البداية أو النهاية الا أنه قد 
آشار الى اکتمالها بقوله : «تم الکتاب بحمد الله وحسن توفیقه». 

بداية النسخة قوله : «بسم الله الرحمن الرحیم » بالواحد العدل اثق. 

Lal‏ أن النتعادة هي غاية ما بتشوقها کل انسان» وأن کل من ينحو بسعیه نحوها 
Laila‏ پنحوها على آنها كمال ما فذلك ما لا cling‏ في بیانه الى قول اذ كان في غاية الشهرة. 
JS;‏ كمال وکل غاية پتشوقها الانسان فانما پتشوقها على أنها خير ما فهو لا محالة موثر. 
ولا كانت الفايات التی تشوق على آنها خیرات موثرة کثبرة كانت السعادات اجدی 
الخیرات..». ۱ 

وخاتمة الرسالة هي قوله : «فلذلك ما يتبين ما عمل من قدم في الدخل الى النطق 
آشیاء هي من علم النحو وأخذ منه مقدار الكفاية بل GIST‏ أنه استعمل الواجب Lard‏ 
يسهل به التعلیم. ومن سك غير هذا السلك فقد آغفل أو آهمل الترتیب الصناعي. ونحن 
اذا كان قصدنا أن بلزم فيه الترتیب الذي یوجبه الصناعة فقد ينبغي أن یفتتح UGS‏ من 
کتب الاوایل به پسهل الشروع في هذه الصناعة بتعدید أصناف الألفاظ الدالة فیجب أن 
نبتدي به ونجعله GIG‏ لهذا الکتاب. تم الکتاب بحمد الله وحسن توفيقهء تم». 
نسخة مشهد : 

لقد حصلنا على صورة فوتوغرافية عن هذه النسخة الخطية بفضل الساعدة القيمة 
التي قدمها لنا د. مهدي محقق pall)‏ الغام لمؤسسة دائرة العارف الاسلامية في ایران). 
وتوجد هذه النسخة في مكتبة مشهد (مكتبة استان قدس رضوی) ضمن مجموع يضم 
شمان رم رسائل للفارابي. و يحمل الرقم ۰۲۲ وهو مما وقفه میرزا رضا خان عام 
۱ ه. وقد کتب الجموع بخط نستعلیق. وفي الصفحة ثلاثة وعشرون سطراًء ومقاسها 
VO‏ سم طولا و 0\ سم عرضاً. وقد استطعنا أن نقراً على الصفحة الا وی من الجموع آسماء 
بعض کتب ورسائل للفارابي» وعجزنا عن قراءة ما سوی ذلك, مما کتب بالفارسية. ومما 
قرآناه : «تعریف عقل» «في أغراض الحکیم في كل مقالاته في کتبه السماة بالحرف». 





ه. چاء في کتاب «مولفات الفارابي». أن الجموع يصم عتر رسائل, وأن عدد آوراقه ۵7 ورقهء والأمر كما آثبتناه. د. 
حسین على محفوظ ود. جعفر آل یاسپن : مولفات الفارابي. ص ۰۱۵۹ 
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«تحقیق غرض آرسطو من GUS‏ ما بعد الطبیعة». «عیون السائل» «في کتاب مبادیء آراء 
أهل الدينة الفاضلة». «نکت آبي نصر فما يصح ولا يصح من أحكام النجوم». «مسائل 
المتفرقة», «بيان مفارقات». بتألف الجموع من Of‏ ورقة. ترتیب «رسالة التنبیه» فيه 
التاسعة. وتبدأ من الورقة. OV BO‏ وقد كتبت الرسالة بخط دقيق وقلم رفيع. 
ولاحظمًا أن بعض الكلمات تخلو من النقط مما يجعل تحديد صيغة المذكر أو المؤنث, 
يلف sensi‏ صعبا ومتوقفا على السياق. 

بدأت نسخة مشهد بالعبارة التالية : «بسم الله الرحمن الرحيم وبه نستعين. 

Ll‏ أن السعادة هي غاية ما يتشوقها JS‏ انسان وأن كل من ينحو بسعيه نحوها 
فانما ينحوها على أنها كمال ماء فذلك ما لا سنحتاج في بيانه الى قول اذ كان في غاية 
الشهرة. وكل كمال ول غاية يتشوقها الانسان فانما يتشوقها على أنها خير ما. فهو لامحة 
موثرة. ولا كانت الغایات التي تشوق وعلى أنها خيرات مؤثرة كانت السعادات احدى 
الخيرات الموثرة». 


وخاتمة الرسالة : «فلذلك ما تبين ما عمل من قدم في المدخل الى المنطق أشيا هي من 
علم النحو وأخذ منه مقدار الكفاية بل اخلق أنه استعمل الواجب فيما يسهل به التعليم. 
ومن سلك غير هذا املك فقط أغفل أو آهمل الترتيب الصناعي ونحن اذا كان قصدنا أن 
يلزم فيه الترتیب الوجودي الصناعة فقد ينبغي أن نفتح كتاباً من كتب الا وایل به يسهل 
الشروع في هذه الصناعة بتعدين Glue!‏ الألفاظ الدالة oad‏ أن نبتدي فيه ونجعل ما لنا 
بهذا الكتاب. تمت الرسالة الشريفة». 

توجد 3 هذه النسخة تصحیفات کثیرف. فالکلمات (یحتاج. سحى » لهذاء جودة» شيء 
يسمىء و ينبغي أن نقول الآن ‏ التي بها تعری) کتبت هکذا (سنحتاج» یسعی, بهذاء 
جوذه. من پسمی, ومسعی الانسان في التي» حزی). كما يستعمل الناسخ الختصرات التي 
سبق أن عرفناها في النسخ الأخری. مثل : (أیضه آص بخ» وکك, لامحة) للدلالة على 
(أيضاء أصلاء يخلوء وكذلكء لا محالة). وتنقیط GLAS‏ ناقص clap‏ ومختل غاية 
الاختلال, لا سیما ما اتصل ade‏ بالفعل المضارع, dus‏ يختل التذکیر والتأنیث, وقد یعدل 
عن الكلمة المؤنثة الى آخری مذكرة ثم acts‏ ذلك بتغبیر تاء الفعل الضارع اللاحق الى یاء. 
مثال ذلك (التي تکون) تکتب coll)‏ یکون). و (بأسرها) تکتب (بأسره). وقد لاحظنا وجود 
عدد کبیر من الکلمات غير التقوطة. مما یجعلها محتملة لاکثر من قراءة. وفي بعض 
العبارات تقدیم وتأخیر» ونقص لکلمات کثيرة. وعبارات عدة: غير أن أبرز ما تتصف به 
هذه النسخة استخدامها للياء بدل الهمزة, كما في قوله Lage (Lasts)‏ عن (دائما) 
و (آشیا) Jas‏ (أشياء)ء مما يشير الى قدم الاصل الذي نقلت عنه هذه النسخة, رغم ما فیها 
من تصحیف ونقص وزيادة. غير آنهاء على العموم» لا تختلف جذرياً عن GT‏ نسخة آخری 
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وصفناها. آعني آنها لا تمثل اصداراً مستقلاء بل هي نسخة منقولة عن ذات الاصل الذي 
نسخة التحف البريطاني : 

توجد هذه النسخة ضمن الجموع : (Add. 8 Rich)‏ الحفوظ في مکتبة التحف 
البريطاني 3 لندن. و يضم احدی عشرة رسالة للفارابي. » ترتیب «التنبیه» بینها العاشرة. 
عدد آوراق الجموع مائة واحدی وسبعون ورقة. مسطرتها ۱۲۲۱سم. وتبتدأ رسالة 
«التنبیه» من الورقة ۱۲۵ والى آخر الورقة ۰۱۳۱ و بواقع ثلاث وعشرین صفحة تضم کل 
Susy‏ تسعة عشر سطراً تحتل مساحة cau YTX O‏ ومتوسط کلمات السطر احدی عشرة 
کلمة: وقد درج الناسخ على اثبات الكلمة التي تبتدیء بها الصفحة الجديدة في نهاية 
الصفحة النثهية. pol‏ الذي بساعد في ضبط أوراق الخطوط في حالة تفرقها ووضعها عند 
التجلید في غير موضعها الصحیح. 

کتبت الرسالة بقلم واحد و بخط «نستعلیق» واضح وجمیل. وقد آثبت الناسخ في 
بداية الخطوط اسم الرسالة ومژلفها فقال : «رسالة التنبیه على سبیل السعادة للمعلم 
الثاني. بسم الله الرحمن الرحیم. 

آما أن السعادة هي غنائة. ما تشوقها کل انسان, وان کل من gais‏ سعیه نحوها 
فانما پنحوها على آنها كمال ما فذلك ما لا محتاج في بيانه الى قول اذ كان في GLE‏ الشهرة. 
وکل كمال وکل غاية تشوقها الانسان فانما یتشوقها على آنها خير ما فهو لا محالة مؤثرة. 
ولا كانت الغايات التي تتشوق fe‏ أنها خیرات مؤثرة كثيرةء كانت السعادات احدی 
الخيرات المؤثرة». 

وخاتمة الرسالة هي قوله : «فلذلك ما يتبين ما عمل من /في قدم في المدخل الى النطق 
أشياء هي من علم النحو وأخذ منه مقدار الكفاية بل اخلق أنه استعمل الواجب فما يسهل 
به التعليم. ومن سلك غير هذا المسلك فقد آغفل أو أهمل الترتيب الصنامي. ونحن اذا 
قصدنا أن نلزم فيه الترتیب الذي يوجبه الصناعة فقد ينبغي أن نفتتح كتاباً من كتب 
الأوايل به يسهل الشروع في هذه الصناعة بتعدید أصناف الألفاظ الدالة» فيجب أن نبتدىء 
به ونجعل ما لنا لهذا الكتاب. تم في بلدة أصفهان صينت عن الحدثان في شهر شوال سنة 
ANo‏ 

يلاحظ على هذه النسخة استعمال بعض الختضرات.مثل: ح» فح» Lage‏ عن : 
حينكذء فحينئذ. كما جری الناسخ في كتابة معظم الکلمات النتهية بالهمزة مثل «آشیاء» 
على اثبات الهمزة الا في مواضم قليلة حذفها منهياً الكلمة «بالیاع»؛ و پلاحظ في هذه 
النسخة ذات الظاهرة التي سبق أن آشرنا الیهاء آعني اهمال الدقة في تذکیر الفعل أو 
تانیثه. ومع أن النسخة تخلو من الاخطاء الاملائية والنحوية فان في سیاق النص کلمات 
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مشطوبة وضع تصحیحها في الهامش. و يدل هذا على أن الناسخ قد قابل نسخته بعد 
الفراغ من كتابتها ‏ مع الأصل وصحح ما وجده خطأ. ومن هنا cele‏ هذه النسخة آکمل 
AS,‏ من غيرها. وقد استفدنا منها في استكمال النقص الحاصل في النسخ الأخرى أو ضبط 
بعض الکلمات غير الواضحة. 


النسخ التركية : 
توجد في ترکیا نسختان من «رسالة التنبیه». وتوجد الأ ول 3 مكتبة فيض الله 


نسخة فيض الله آفندي (ملت): توجد هذه النسخة ضمن مجموع يحمل الرقم 
shady ۳‏ رسالة التنبیه على تسع عشرة oda‏ ابتداء من الورقة ٩۳(‏ و) وحتی نهاية 
الصفحة (۱۰۲ و). وقد حصلنا على صورة فوتوستاتية لها وللنسخة التركية الأخرى بفضل 
الساعدة الكريمة التي قدمها لنا الصدیق الاستاذ أيادين سيالي مدير مركز آتاتورك الثقافي 
في آنقرة. 

تبتدیء هذه النسخة بعبارة: «بسم الله الرحمن الرحیم. آما أن السعادة هي غاية 
Le‏ تشوقها كل انسان. وله کل من gos‏ بسعیه Lagos‏ فانما lagais‏ على آنها كمال ما 
فذلك ما لا محتاج في بيانه الى قول اذ كان في غاية الشهرة. وکل كمال وکل غاية بتشوقها 
الانسان فانما یتشوقها على آنها Load‏ فهو لا محة مئوثر, ولا كانت الغایات التي تشوق 
على خیرات مؤثرة كثيرة كانت السعادات احدی الخيرات المؤثرة». 

وخاتمة الرسالة قوله : «فلذلك ما تبين ما عمل من قوم في الدخل الى المنطق أشياء 
هي من ale‏ النحوء وأخذ منه مقداز الكفاية بل أخلق أنه يستعمل الواجب فيما يسهل به 
التعليم. ومن سلك غير هذا المسلك فقد أغفل أو أهمل الترتيب الصناعي. ونحن اذا قصدنا 
أن نلزم فيه الترتيب الذي سوجبه الصناعة فقد ينبغي أن نفتح GGS‏ من كتب الا وائل به 
سهل الشروع في هذه الصناعة بتعديد أصناف الألفاظ الدالة فيجب أن سدى به ودجعله 
تالياً لهذا الکتاب, تم الكتاب الوسوم بكتاب التنبيه على سبيل السعادة للحكيم الفاضل أبو 
pas‏ فارابي ...». 

کتبت النسخة بخط مائل يبتدىء من الزاو ية الیمنی في أعلى الصفحة, و یستمر 
خطوطا مائلة بحیث ينتهي في آسفل الصفحة في الزاوية الیسری. والخط مستغلق على 
القراءة في مواضع كثيرة. و يتبين من تفحص الكتابة أنه كانت على الصفحات كتابة قديمة 
تم محوهاء لکن آثارها باقية. بحیث تتداخل مع رسم کلمات «رسالة التنبیه». فتجعل 
القراءة صعبة fae‏ وتوجد في الهوامش بعض التصحیحات والتعلیقات التي تثبت مراجعة 
الناسخ للنص. 
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Lal‏ من الذاحية الوضوعیة. فان الناسخ يستعمل الختصرات؛ مثل equa‏ أص» یخ. 
بدلا من: لا محالة» أصلاء يخلو. كما توجد تصحیفات كثيرة Lasts‏ عدداً وتحریفاً الخلل 
والنقص ف تنقيط الکلمات اضافة الى الأخطاء الاملائية. فالکلمات (سعی, لهذاء ونقتني 
تلك, فلذلك» السعادة, فلنبتدیء» الحذق بالكتابة» کاتب حاذق, الناظر) قد کتبت هکذا: 
(یسعی, بهذاء ونعني بتلك» فلذالك, السعادات فلنبتدء الحدق بالكناية, كان حاذق» 
الناظرة). وهناك عدد کبیر من الکلمات غير النقوطةء أو ناقصة التتقیط. اضافة الى الخلل 
في تنقيط الفعل الضارع. وقد یعدل الناسخ عن الكلمة المؤنثة (التي) الى الذکر منها 
(الذي) ثم يغير تاء الفعل الضارع اللاحق الى cols‏ بل يميل الى التذکیر حتی بعيداً عن 
الأفعال («بأسره»» بدلا من «بأسرها»). 


cui‏ من اللَقَاونة النص مع النسخ الأخرى وجود كلمات وعبارات ناقصةء اضافة الى 
بعض الكلمات والجتقل المكررة. و يستعمل الناسخ الياء بدل الهمزة؛ كما في الكلمات : 
يؤكده عدم التنقيط. (۲) أنها منقولة عن الأصل الذي نقلت عنه «نسخة مشهد». ومما 
يثبت هذا اشتراك النسختين في الأخطاء الاملائية, والتصحیفات, وكتابة الياء Lage‏ عن 
الهمزة... الخ. 
نسخة توب كابي سراي (آمانت خزانة): 


توجد هذه النسخة ضمن مجموع يتألف من ثلاثمائة وثمان وتسعين ورقة و يحمل 
الرقم ۱۷۲۰ ويضم ثلاثاً وعشرین رسالة وکتاباً للفارابي. وقد تفضل الاستان أيادين 
سيالي فأرسل الينا صورة فوتوستاتية لها. وترتيب «رسالة التنبيه» بينها هو الثانية عشرة, 
حيث تبدأ من الورقة ۱۳ ظ وحتئ تهايّة الورقة VA‏ و. ومسطرة المخطوط XY‏ ۱۵ سمء 
وعدد الأسطر في الصفحة الواحدة واحد وثلاثون سظراًء تحتل مساحة ۵ر۱۷ × ٩سم.‏ وخط 
النسخة واضح وجميل lam‏ و بعض الكلمات مشكول clase‏ وتوجد في الهوامش بعض 
التصحيحات التي تدل على أن الناسخ قد راجع النسخة واثبت ما وجده ناقصاً. اضافة الى 
وضعه بعض التعليقات في الهامش» وهي تعليقات نعتقد أنه نقلها عن الأصل الذي نقل 
منه. والذي نعتقد أنه نسخة مشكاة. 

تبدأ النسخة بعبارة: «بسم الله الرحمن الرحيم بالواخد العدل أثق. 

Lal‏ أن السعادة هي غاية ما يتشوقها كل انسان. وآن کل من ينحو بسعيه نحوهاء 
فانما ینحوها على أنها كمال ما فذلك مما لا cling‏ في بیانه الى قول اذ كان في غاية 
الشهرة. وكل كمال وكل غاية يتشوقها الانسان فانما يتشوقها على أنها خير ما فهو لا 
محالة مؤثر. ولا كانت الغايات التى تشوق على أنها خيرات مؤثرة كثيرة كانت السعادات 
احدى الخيرات المؤثرة». 
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وخاتمة الرسالة قوله : «فلذلك ما يتبين ما عمل من قدم في الدخل الى النطق آشیاء 
هي من تعلم النحو وأخذ منه مقدار الكفاية بل أخلق أنه استعمل الواجب فیما يسهل به 
التعلیم. ومن سلك غير هذا السكك فقد آغفل أو آهمل الترتیب الصناعي. ونحن اذا كان 
مصدنا آن یلزم فيه الترتیب الذي وجبه الصناعة فقد پنبغي أن يفتتح GUS‏ من کتب 
ال وایل به يسهل الشروع في هذه الصناعة بتعدید آصناف الألفاظ الدالة. فیجب أن بیتدی 
به و یجعله ثالثاً لهذا الکتاب. تم الکتاب بحمد الله وحسن توفیقه. وصلی الله على سيد 
الأنبیاء محمد وآله الطیبین أجمعين» تم». 

Gis‏ من مطلع الرسالة وخاتمتها أنها منقولة عن نسخة «مشکاة». و يتعزز هذا 
الاعتقاد بفحص النص وطبيعة الأخطاء أو الخلل الوجود فیه. إن هناك نقصاً محدوداً 
لبعض الکلمات والعبارات» وتقدیماً وتأخیراً في عبارات آخری. يضاف الى هذا نقص في 
تنقیط الحروف وخلل پسمح بأكثر من قراءة واحدة للكلمة. و یعدل الناسخ - كما في نسخة 
مشکاة- عن الونث (التي) الى الذکر من الكلمة (الذي)» ثم يغير تاء الفعل الضارع 
اللاحق الى ياء. By‏ تنقيط بداية الفعل الضارع خلل كبير ونقص بین. أما التصحیف, فان 
الکلمات (لهذاء يحمل عليهاء نتجنب. ونقتني تلك» حاذق» تجعل) تکتب (بهذاء نحیل 
عليناء تجنب» و یغنی بتلك, حادق» تحصیل). و یستعمل الناسخ الیاء بدل الهمزة كما في 
الکلمات (دايماًء سايرء الشرایط... الخ). 
نسخة مکتبة جوته (برلین) : 


توجد هذه النسخة في مكتبة جوته ببرلین LSU)‏ الشرقیة). ضمن مجموع يحمل 
الرقم ۰۵۰۳۶ وعدد آوراقها ثمان وأربعون صفحة. ومسطرتها ۲۰ × ۱۵ سمء وعدد الأسطر 
في الصفحة الواحدة ثلاثة عشر سطراً؛ تحتل مضاحة ۱۵ × ۸ سم. والنسخة مكتوبة بخط 
«نستعلیق» جمیل. 

هناك صورة شمسية من هذا الخطوط ‏ داز الکتب المصرية بالقاهرة برقم ٤٠١١‏ 
فلسفة. وقد ali‏ معهد الخطوطات التابع للادارة الثقافية في جامعة gall‏ العربية 
بالحصول على صورة من نسخة دار الکتب «پوم الائئین الوافق VE‏ من ذو القعدة سنة 
۱۳۹۷ هف ۷ سیتمبر سنة ۱۹۶۸». وتقع هذه 3 أربع وعشزین لوحة. 

یتبین من فحص الخطوط أن الناسخ قد استعمل في الكتابة AST‏ من قلم واحدء فقد 
استعمل القلم الأول منذ البداية وحتی أول الصفحة السابعة عشرة. حيث یختلف الخط 
و یصیر AST‏ دقة وأقل وضوحاً باستعمال القلم الثاني . و بعود الناسخ مع بداية الصفحة 
الحادية والعشرین الى القلم الأ ول. فیکتب به أربع صفحات. لیعود مع بداية الصفحة 
الخامسة والعشرین الى القلم الثاني الدقيق: فیکتب به حتی نهاية الصفحة الحادية 
والأربعين» حيث بترکه ثانية الى القلم الا ول مع بداية الصفحة الثائية Wy‏ ر بعين» فیکتب 
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به صفحة واحدة, و یعود الى القلم الدقیق مع بداية السطر الثاني من الصفحة الثالثة 
والأربعين فیستعمله حتی نهاية الرسالة. 
تظهر آثار الاء 3 بعض الصفحات من هذه النسخة. وتنحصر هذه الآثار في الواضع 
التالية : 
أ ب الجزء السفلي وأسفل الجزء الأيمن من الصفحة (۱) خارج الساحة الکتوب علیها. 
ب أسفل الجزء الأ يسر من الصفحة (Y)‏ خارج الساحة الکتوب علیها. 
جا تظهر فوق الجزء العلوي من الصفحة (۲۰) dads‏ ماء تنتشر فوق الکلمات الثلاث 
الأول من السطرين الأول والثاني. 
د وتغطي dads‏ ممائلة الكلمات الثلاث الأولى من السطرين الأول والثاني في الصفحة 
(YY)‏ 
ه ‏ تخطي بقعة آخری الکلمات الثلاث الأولى من السطرین الأول والثاني في الصفحة 
(YY)‏ 
و تظهر آثار بقعة صفيرة فوق السطرین الأ ول والثاني من الصفحتین (۲۵ و ۲۱). 
5 أما في الصفحتین YY)‏ و۲۸) فتغطي بقعة الاء مساحة کلمتین من السطر الثالث. 
fa‏ — تفطی بقعة ela‏ كبيرة الثلث الاسفل من الصفحة (YY)‏ لا سیما السطور الأربعة 
الأخيرة. كما تظهر dads‏ ممائلة فوق السطور الأ ر بعة الأخيرة من الصفحة القابلة 
(TA)‏ بحيث صارت الكتابة باهتة وان ظلت مقروءة الى حد ما. 
ویتبین مما سبق أن الخطوط قد تعرض للماء من جهته السفلی والحافة غير 
المجلدة. ومن المتوقع أن يكون هذا «الحادث» قد أدى الى انفصال بعض الأوراق عن 
مكانها كما سیتبین لاحقاً. 
يوجد في السطر الثامن من الصفحة (YA)‏ فراغ بمقدار نصف سطر بعد قول الوّلف : 
«وهو الذي جرت عادتنا أن نسمیه». وقد أشير الى هذا في الحاشية عند التحقيق. وقد 
ضرب الناسخ على بعض الكلمات بخط كما في السظر الآخيرمن الصفحة (۳۱) : (وك/ان) 
ولم يثبت في نهاية كل صفحة الكلمة التي تبتدىء بها الصفحة التالية» الأمر الذي تميزت به 
مخطوطة المتحف البريطاني. وقد حال هذا الأمردون تمكن المجلد من اعادة أوراق الخطوط 
الى مکانها الصحيح. 
شرع الناسخ بكتابة الصفحة الأولى من الرسالة على ظهر الورقة الأوى. و بهذا تكون 
الصفحتان (Y.Y)‏ قد كتبتا على الورقة الثانية» والصفحتان )068( على الورقة الثالثة... 
الخ. ويوجد على الوجه الأول لكل ورقة»ء By‏ أعلى الجهة الیسری ترقیم للأوراق لا 
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للصفحات» وهو مکتوب بالا رقام jall‏ بية القديمة (4 ,3 ,2 ,1( و بخط حدیث. و يتبين 
لقاریء هذه الأوراق آنها غير متسلسلة في بعض الواضع. ومن هنا نفترض أن هذه 
الأوراق قد أفلتت من مكانها يوماً Le‏ وأعيدت الى غير مكانها الصحيح. لكن مرقم 
ال وراق لم يفطن الى هذا. ان من السهل اعادة الأوراق الى محلها الصحيح عن طريق 
متابعة الفكرة والعبارة في آخر كل صفحة ومطلع الصفحة التي تليها. كما أن هذا 
«الاصلاح» ممكن بالاستعانة بنص النسخ الأخرى من المخطوط. وقد تبين لنا أن هذا 
«التبديل» محصور في خمس آوراق فقطء وهي التي تحمل في الخطوط.- الا رقام VAY‏ 
آما الوضع الصحیح لهذه الأوراق فمبين على النحو التالي : 


الرقم الحالي للورقة في الخطوط ‏ الوضع الصحیح للورقة 


om Aa <‏ گس 
Ao mit‏ < 


معنی ما سبقء أن الورقة (۷) قد وضعت مکان الورقة (Y)‏ والورقة (Y)‏ مکان 
الورقة )£( والورقة )£( مکان الورقة )0 (« والورقة )0( مکان الورقة (1)» والورقة )1( 
مکان الورقة (۷). ومن السهل الآن أن ندرك أن الورقة التي انفصلت عن مکانها هي 
الورقة (Y)‏ في الأصل. ولم تعد الى مکانها الصحیح بل وضعت قبل الورقة الثالثة (في 
الأصل). ومن هنا صارت الثالثة هي الرابعة» والرابعة هي الخامسة. والخامسة هي 
السادسة, والسادسة هي السابعة. 


أثبت أحد قراء الخطوط أو مالکیه. على الهامشین الا یمن Vly‏ بسر من الصفحة 
«dg VI‏ كتاية شعرية بحبر وقلم مختلفين عن الحبر والقلم اللذين كتبت بهما الرسالة. 
وواضح أن هذه الكتابات حديثة نسبياً. وتتكرر هذه الظاهرة في أسفل الصفحات )4( 
و (۰)۱۱ والهامش الأيمن من الصفحة (VV)‏ ومن هذه الكتابات : 


١‏ «ان كنت محتاجاً الى العلم انذ 
الى الجهل في بعض الأحايين أحوج 
ولي فرس للحلم بالحلم ملجم 
ولي فرس للجهل بالجهل مسرج»(ص )٩‏ 
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gaily‏ خطاب بن ملجم 
لئن كنت محتاجا الى العلم إنني 
الى الجهل في بعض الأحايين أحوج 
وي فرس JS aale‏ ملجم 
ولي فرس للجهل بالجهل يسرج 


(من ثلائة آبیات 3 
أسفل الصفحة ۱۱ والثالث 


وفيالهامش الأيمن من هذه الصفحة ثلاثة أبيات من الشعر لأ بي خطاب بن 
ملجم من ذات القصيدة المعروفة. Lol‏ في الصفحة (YA)‏ فنلاحظ في الهامش الأ يمن منهاء 
وق الجهتين السفلن وَالَعَليَاء بعض الألفاظ الفارسية. 

بدأ الناسخ الرسالة بقوله: pai‏ الله الرحمن الرحيم. قال محمد بن محمد 
الفارابي: أما أن السعادة هي غاية ما یتشوقها کل انسان» وأن کل من ينحوا بسعیه 
Lagos‏ فانما ينحؤها على آنها كمال ماء فذلك مما لا یحتاج في بیانه الى قول, اذ كان في 
غاية الشهرة. وكل كمال وكل غاية یتشوقها الانسان فانما بتشوقها على آنها خير ما. فكل 
خير هو لا محالة موثر. ولا كانت الغایات التي نتشوق على آنها خیرات وموثرة کثيرة كانت 
السعادة آجدی الخیرات الوثرة». 


وخاتمة الرسالة هي قوله : «فلذلك ما عمل من وطي في الداخل الى النطق آشیا هي 
من علم النحو وأخذ منه مقدار الكفاية بل GIST‏ أنه استعمل الواجب فیما یسهل به 
التعلیم. ومن سلك غير هذا السلك فقد آغفل أو آهمل الترتيب الصناعي. ونحن اذا كان 
قصدنا أن نلزم فيه الترتيب الذي توجبه الصناعة فد ينبغي أن نفتتح كتاب الأوايل التي 
بها سهل الشروع في هذه الصناعة بتعديد أصناف الألفاظ الدالة. فيجب أن نبتدي فيه 
ونجعله تاليا لهذا الكتاب. تم الموجود من کلام محمد بن محمد الفارابي والحمد لله وحده 
وهو جسبي ». 

يظهر في النسخة اهمال كبير fae‏ للتنقيط حتى أنه یعس علينا ‏ أحياناً ‏ أن نميز 
في الكلمة بين عدد من الحروف مثل (صء ض -چ» ح» خ - د» 3( اضافة الى الخلط بين 
الحروف المتقاربة (ع-غ. ف ق» د ذء ن ‏ تء رد). كما يكثر شبك الألف ولام 
التعريف أو الواو مع الحرف التالي» والدال مع الهاء الر بوطة. وان تقصير السين والشين 
يؤدي الى التباسهما مع حروف عدة مثل : الباء. التاء» السین الشین. الیاء. الثاء. وهذه 
أمثلة على هذه الأنواع من الاهمال في رسم الحروف : 
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نوع الخطاً 

شبك الالف مع اللام. 

شبك الواو مع الحرف التالي. 
شبك الدال مع الهاء الر بوطة. 
تداخل الفاء مع القاف والعین. 


تداخل الفاء مع الواو. 

تداخل الباء مع اللام. 

تداخل الغين مع الصاد مع اهمال 
التنقيط الصحیح. 

تداخل العين مع الفاء. 

تداخل الدال مع الراء: 

تداخل الحاء مع الميم. 

تداخل القاف مع الهاء والدال 

مع الذال 


المثال الوارد في الخطوط الصواب 
للتي التي 
فكل وكل 
زايله زايدة 
كفلنا كيف لنا 
ونقتني ونعتني 
العذامه القدامة 
مالقوه فالقوة 
بهذه aig‏ 
جعلا حصلا 
تعرف يتصرف 
وقعنا وقفنا 
الصادف الصارف 
ماصلة حاصلة 
فيوقع دقن فيوقع ذهن 


أما أهمال التنقيط فیظهر في الخطوط في صور متعددة» كوضع نقطة بدل نقطتين أو 
العكس» > ووضع النقطة أو النقط فوق الحرف بدلا من aisi‏ أو العکس أو ترك ث الكلمة دون 
تنقيط جزئي أو كلي أو وضع النقطة في غير محلها. . وقد نتج عن هذا خلط بين الكلمات مع 
ظهور بعض الجمل وکأنه لا معنی لها : وهذه أمثلة على هذا النوع من الاخطاء : 


الكلمة الواردة في المخطوط 
البهمي 
مود 


التمييز 
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الرسم الصواب للکلمة 
البهيمي. 
مود 


Paf 


والغضب . 
والتجارة, والنجارة )$( 
Jes‏ نان 


تحدث . 


کت 


لايوجد في النسخة نظام ثابت في كتابة الهمزة أو رسم بعض الکلمات» فتارة تکتب 
الهمزة ياء في وسط الكلمة («رديا» بدل «رديئأ» «يلايم» بدل «یلائم»» «دايماً» Jas‏ 
«داكمأ», «الشرايط» بدل «الشراکط»» «ساير» بدل «سائر». «الكاينة» بدل «الكائنة», 
«الرایاه» Jas‏ «المراءاة», «العايقة» Jas‏ «العائقة». Yin‏ وايل» Jas‏ «الأوائل») وتحذف 
الهمزة تارة آخری من آخر الكلمة : (أعضا: أعضاءء ورداه : ورداءة» الخفا: الخفاء» السخا: 
السخاء. الأشيا: الأشياءء القدما : القدماء) وقد تثبت في الآخر أحياناً (أشياءء جزء). Lal‏ 
التنقل بين نظامین لرسم بعض الکلمات فمثله كتابة «الثلثة» و «الثلاثة». «حیوته» 
aslan‏ كما لا بميز الناسخ بين الألف الممدودة والمقصورة كما 3 قوله : )5 «يسما» بدل 
و «یسمی». «یلقا» بدل «يلقى», «الاخفا» بدل «الأخفی»» «یخفا» بدل «یخفی»). كما 
نجد خلطا بين (اذا) و (اذن). Lal‏ الاخطاء النحوية فمن خصائص نساخ تلك الفترة 
(«ينحوا» بدل «ينحو»). ولعل أبرز الأمثلة هي كتابة «أحديهما» بدل «احداهما» LailS‏ 
«احدی» مثنی یفتح و یخفض ells‏ و پرفع «AYU‏ اضافة الى عدم وجود اتساق 3 تذكير 
الفعل أو تأنيثه وفقاً للفاعل. 
نسخة رام بور )= نشرة حیدر آباد) : 

توجد في مكتبة,رضا علي خان نسخة منفردة من رسالة «التنبیه» برقم ۱۶۲ 
الحكمة )1( . و پیدو أن مجلس داترة العارف العثمانية في jim‏ آباد 3 الهند قد اعتمد على 
هذه النسخة حين نشر رسالة «التنبیه» لأ ول مرة في جمادی الأخرى من عام [BAYEN‏ 
(-۱۹۲۱)» ضمن کتاب ضح احدی عشرة رسالة فلسفية للفارابي بعنوان : «رسائل 
الفارايي». وقد جاءت رسالة «التنبیه» فيه الخامسة من حيث الترتیب. 


لم یثبت الناشر- من جهة أولى - النسخة الخطوطة التي اعتمد علیها. ولم يقابل 
من جهة ثانية — بینهما وبين بقية نسخ الرسالة الوجودة في مکتبات الشرق والغرب. ومع 
أن هذه النشرة قد أتاحت للباحثین - ولاول مرة في العصر الحدیث - فرصة الوقوف على 
مادة الرسالةء الا أن الفائدة التي حققتها كانت محدودة للغاية, لأنها لم تكن كاملة النص 
أو محققة» بل جاءت ناقصة dialog‏ بمختلف صنوف الأغلاط والتصحيف. 

تحتل رسالة «التنبیه» في نشرة حیدر آباد.خمساً وعشرین صفحة من القطع المتوسط 
(الصفحات ۲۱-۲). وقد قسمت مادة الرسالة الى فقرات بطريقة عشوائية لم تأخذ في 
اعتبارها وحدة الفكرة fad‏ فتارة تقصر الفقرة الواحدة حتى لا تكاد تبلغ ثلاثة سطورء 
وتطول تارة أخرى حتى تملأ صفحتين تقريباً. وننظر في كل هذا فترى أن منطق الامور كان 
يقضي بتقسيم ما اعتبر فقرة واحدة الى فقرات. كما أن قسمة الفكرة الواحدة الى فقرتين 





1 الرجم السابق» ص ۳۲۰. 
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قد أدى الى أن يكون نصف العبارة في الفقرة الا ول ونصفها الثاني في الفقرة الثانية. ثم ان 
«النشرة» خالية من الترقيم كلية. 

و يتضح عند التأمل في هذه النسخة أن الناشر قد أخطأ في قراءة كثير من کلماتها؛ 
اضافة الى الأخطاء التي يحتمل أن يكون «الطابع» قد وقع فيها وغفل المصحح عنها. 
وتعاني نسخة رام بور التي اعتمدت عليها نشرة حیدر آباد من نقص كبير في كلمات النص 
وعتباراته وفقراته. ولا حاجة في اثبات هذه الواقعة الى مقارنة النص مع أي من نسخ 
الخطوط الأخرىء ذلك أن اضطراب النص وخلوه من المعاني وتفككه يقوم دلیلا قاطعأ على 
هذا : وهذه أمثلة على هذا النقص : 

أ لقد كتب الناشر في الفقرة الأ ولى من الصفحة الخامسة یقول : «وهذه الشرايط 
بأعيانها يجب أن تكون في عوارض النفس الجميلة». Lal Lale‏ لم نقرأ قبل هذا أي شيء 
عن هذه الشرایط. واذا عدنا الى النسخ الأخرى وجدنا قبل العبارة السابقة مباشرة Las‏ 
طو يلا Jisu‏ قرابة صفحة من صفحات المخطوط. 

ب هناك نص طو يل ساقط كلية من نشرة حیدر آباد. و يبتدىء في نسخة برلين 
الملخطوطة من الثلث الثاني (الورقة 1/۶) وحتى أول كلمة من الورقة ٤‏ /ب (حسب 
الترقيم الصحيح لأوراق الخطوط). أعني من قول الفارابي : «ومع هذا كله فقد يختار 
الانسان الجميل في كل ما يفعله لا لاجل old‏ الجميل...» وحتى قوله: Bon‏ زمان حياتنا 
بأسره». 

ج ‏ وجاء في الفقرة الأخيرة من الصفحة السادسة ما يلي : 


«والذي بکون به الأفهال سوواط Mit!‏ اما جميلة واما قبيحة یسمی الخلق 
والخلق الذي تصدر به عن الانسان الأفعال القبيحة والحسنة ولا كانت الأفعال 
والتمييز التي بها ينال السعادة هي بالشرائط التي قيلت وكانت احدى تلك الشرائط أن 
تكون هذه في كل شيء ودائماً لزم أن يكون ما به تصدر عن الأفعال والتمييز بهذه 
الشرائط حالا شأنه أن يكون عند أحد الأمرين یحفظ حتى بمکن الانسان به ادامة الفعل 
الجميل وجودة التمییز في کل شيء...» . 


واضح أن في النص مواطن كثيرة تجعل فهمه متعذراً. فعدا عن اختلال صيغة 
التأنيث الواجبة قي قوله «يكون به» مع أن الضمير عنائد: الى «الأفعال وعوارض النفس» 
بحيث كان ينبغي أن يكتب «تكون به». فان هناك ثغرة بين کلمتي «القبيحة والحسنة». 
واذا عدنا الى مخطوطة برلين ‏ مثلا ‏ وجدنا النص التالي : «والخلق الذي تصدر به عن 


۷ ابو نصر الفارابي : رسالة التنبيه على سبيل السعادة» نشرة حيدر آباد» ص ” 
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الانسان الأفعال وعوارض النفس الجميلة هو الخلق الجمیل, والخلق القبیح هو الذي 
تصدر به عن الانسان الأفعال» (القبيحة). 
ثم ان قوله «لزم أن یکون ما به تصدر عن الأفعال والتمیز بهذه الشرائط حالا 
شأنه أن یکون عند أحد الأمرين يحفظ» لا معنی له. وق نسخة برلین نقراً العبارة السابقة 
على النحو التالي : 
«لزم أن يكون ما به يصدر عن الانسان الأفعال والتمییز بهذه الشرائط حالا شأنه 
أن يكون عند أحد الأمرين فقط...» 
د يتبين بالقارنة وجود عبارات كثيرة ‏ متفاوتة الطول ‏ ساقطة أيضأ من نشرة 
حیدر آباد ومن خ Bal‏ ن أمثلتها العبارات التالبة : 
gin —‏ ننال as‏ اللذة» ؟  Maly‏ فما كان من المؤثرات التي تؤثر لذاتها شأنها أن 
تؤثر fal‏ لاجل ذاتها ولا توثر في وقت من الا وقات لاجل غیرها فهي». ۳-«وبعضهم یری 
أن النمتع باللذ ات هو السعادة, و بعضهم بری “i‏ ن الرياسة هي السعادة: و بعضهم بری ol‏ 
العلم هو السعادة». ء - «القیام والقعود والرکوب والشي والنظر والسماع» و بالجملة کل 
ما احتاج الانسان فيه الی». 5 «رداءة التمييز هي اما أن بحصل للانسان فیما آثر 
الوقوف عليه اعتقاد باطل أو أن پضعف عن تمییز ما يرد عليه فلا يعتقد منه حقاً ولا 
باطلا. وجودة التمییز هي اما ON‏ يحصل للانسان اعتقاد حق أو یقوی على تمبیز ما يرد 
adale‏ 


لو أضفنا الفقرات والعبارات الناقضة ‏ وهي كثيرة ‏ الى الکلمات الساقطة من نشرة 
حیدرآباد لبلغت في جملتها ما يزيد على صفحتین gl‏ ثلاث فضلا عن الکلمات الحرفة على 
نحو یخل بمعنی العبارة» فلنکتف اذن بالامثلة السابقة للدلالة على طبيعة هذه النسخة. 


Lil‏ فیما یتصل بتحقیق النص فقد تمثل عملنا في تعيين النسخة التي تمثل» دون 
سواهاء من النسخ الأخرى» الاصدار الأصلي والأقدم للرسالة» من خلال التحلیل النقدي 
والقارن للنسخ العروفة لتوفیر «أساس» للنشر. ومن هنا انتهینا الى أن نسخة برلین هي 
التی تمثل هذا الاصدار, كما تمثل احدی النسختین اللتين أخذت عنهما نسخة سبهسلار 
الثانية اصداراً آخرء قديماً وضائعاء بینما تمثل(46نسخة MYL‏ اسية لهذا الخطوط نسخة 
منقولة من الاصل الذي نقلت عنه نسختا مشهد وسبهسلار الا ولن. ونرجح أن تکون نسختا 
«مشکاة» و «التحف البريطاني» مأخوذتین عن الأصل نفسه. ومن الواضح أن نسخة 
«مشکاة» تمثل أصلا ثانو يأ عنه أخذت, و بصورة مباشرة؛ نسخة «أمانت خزانة» في توب 
كابي سراي» كما أخذت عنه بصورة غير مباشرة - آعني من احدی النسخ النقولة عن 
مخطوط مشكاة آومن أصل هذا الخطوط- نسخة مشهد. وفيض الله آفندي» ونسخة 
سبهسلار الأولى. أما نسخة رام بور (نشرة حيدر أباد) فمأخوذة 3 آرجح الظن عن نسخة 
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لدینا اذن ثلاثة اصدارات رئيسة : الأول تمثله نسخة برلین. آما الثاني فأصل غير 
موجود ولکن النسخة الثانية لخطوط سبهسلار قد حفظت لنا نصه. والثالث hol‏ ضائع 
آخذت عنه نسخ كثيرة هي: سبهساذر الأ ولى» وفيض الله أفنديء والتحف البريطاني. 
ونسخة مشکاة. وعنها أخذت نسخة «آمانت خزانة»» ومشهدء وعنها أخذت نسخة رام بور. 

لقد راعینا ‏ اختیارنا لنسخة برلین کأساس لهذه النشرة کون النسخة القديمة 
افشل من النسخة الحديثةء وأن الكاملة والسهبة خير من الناقصة أو الختصرة, وأن 
القابلة بغیرها والصححة آفضل من التي لم تصحح أو تقابل. وأن الواضحة الخط أفضل 
من غير الواضحة. وأن النسخة التي يقل فیها التصحیف آفضل وآدعی للثقة من تلك التي 
يكثر فیها التصحیف. وقد لاحظنا أن في معظم نسخ الخطوط Laii‏ واضحاً مخلا بالعنی . 
إن نسخة مشکاة کاملة بالقارنة مع نسح z‏ سبهسلار الا وی ومشهد و «آمانت خزانة» 
و«فيض الله أفندي»: مثلاء لذلك تعد أصلا لهذه النسخ الناقصة أو أصلا لنسخة أخرى 
ضائعة آخذت aie‏ هذه النسخ الناقصة. ومما يدعم هذا توافقها في الأخطاء» والنقص 
والزيادة غالباً. ولهذا السبب الأخير اعتبرنا نسختي «مشكاة» و«المتحف البريطاني» 
مأخوذتين عن اصدار واحد آقدم منهما وان لم يصل الینا. 

أما اعتبار نسخة برلین الاصدار الأقدم من بين ما وصل اليناء ومن ثم الاعتماد 
Yale‏ في النشر. فلا بستند الى مجرد وضوح خطها واکتمال نصها » باستثناء محدود chim‏ أو 
کونها مصححة, أو ان التصحیف فیها نادر الوقوع» بل d‏ قدمها المؤكد والستدل عليه من 
أمور كثيرة: لقد وضح للعاملين في تحقیق الخطوطات Í‏ «النسخ الحديثة كاملة النقط 
قليلة الشكلء و[أن] النسخ القديمة على عكس AS‏ فالشكل ASÍ‏ من النقط» رم. كما 
«يمكن أن يكون بعض الشكل مرويا.عن المؤلف؛ آما النقط فيمكن أن يكون زيادة من 
أحد النساخ, ذلك اذا كان المؤلف قديم العهد, فاذا كان المؤلف من المحدثين زال احتمال 
کون النقط مرو يأ»ررم. كذلك فان النسخ القديمة هي التي تحافظ في كتابة اللغة على 
الرسم القديم في الاملاء والوافق لاملاء القرآن الكريم: ان النسخ القديمة تخالف الحديثة 
من جهة آخری. وهي أن تکتب الالف القصورة ممدودة لا یاء. مع الاختلاف 3 املاء 
الهمز. وناسخ «ب» يكتب (يسماء یلقا) بدل (یسمی, پلقی )» فلا يميز بين الألف المدودة 
والمقصورة. ويكتب الهمزة الواردة في وسط الكلمة «یاء». و يكثر من الرسم القرآني 
للكلمات. من المعلوم أن نسخة كتاب «الانتصار» للخياط هي أقدم المخطوطات الورقية 
التي وصلتناء وقد فرغ من نسخها عام ۳۶۷ه» وناسخهاء US‏ يقول المحقق نیبرغ» «لا 


A‏ د. محمد حمدي البكري ۰ أصول نقد النصوص ونتم الكتب (محاضرات المستشرق الألماني برجستراسر بكلية 
الآداب سنة »)۱٩۳۲/۳۱‏ وزارة الثقافة, مركز تحقيق التراث: مطبعة دار الكتبء القاهرة, ۰۱۹۱۹ ص ۵ 5. 

٩‏ . الخياط المعتزلي (آبو الحسين عبد الرحيم بن محمد ابن عثمان ٠‏ الانتصار والرد على ابن الروندي toll‏ تحقيق 
نييرغ: دار الكتب الصرية, القاهرة, ۱۹۲۵ ملاحظات الحقق ص NYO‏ 
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یفرق بين الالف الممدودة والالف القصورة. وق الغالب يكتب المدودة مکان القصورة, وقد 
يأتى بالعکس». وکل الصفات السابقة التوافرة في نسخة برلین هي التي حملتنا على 
اغنتبارها أصلا لهذه النشرة دونما اهمال للأصلين الآخرين باعتبارهما مکملین للنقص أو 
موضحین لما هو مبهم. 

وقد آعطینا للنسخ الخطوطة من «رسالة التنبیه» الرموز التالية في الهوامش : 
۱- نسخة دار الكتب الرضو ية في مشهد. 
Y‏ نسخة سید محمد مشكاة في الكتبة المركزية ‏ جامعة طهران 
۳ ا مد رسة سپهسلار الاولی 
تسف سبهسلار ARUN‏ 
O‏ نسخة «أمانت خزانة » È‏ متحف توب كابي سراي استانبول 
T‏ نسخة ملت فى مكتبة فيض الله أفندي ‏ استانبول. 
۷- نسخة الک اليووطلؤي ‏ لندن. 
A‏ نسخة مکتبة غوته - برلین الشرقية. 
A‏ نشرة حیدر fall‏ الداگن. 
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جعلت القارنة بين النسخ الختلفة مساألة تحدید آخطاء النساخ أمرأ سهلا في معظم 
الحالات. وقد لاحظنا أن معظم النقص في بعض النسخ لا يزيد على السطر الواحد أو 
الاشنين» مما يدل على أن الناسخ حين انتهی من نسخ سطر ما لم ينسخ السطر الثاني 
الذي يليه بل تجاوزه الى السطر الثالث, أو أنه وصل في نسخه الى كلمة أو عبارة فلم پمض 
قدماً في النسخ وانما رجح أو تقدم الى موضع آخر تظهر فيه الكلمة نفسها أو العبارة التي 
وصل اليها. وقد نتج عن تقدمه نقص في الفقرة» وعن تراجعه تكرار لها. أما تكرار الناسخ 
لجزء من الكلمة السابقة في كلمة جديدة gf‏ اضافته جزءاً من الكلمة التالية الى الكلمة 
السابقة فكان أمرأ محدوداً للغاية وفي النسخ الحديثة على وجه الحصم. وقد أشرنا الى هذا 
als‏ 3 الهوامش والى بعضه في وصفنا لنسخ «الرسالة». 


لقد وضعناء في الهامش الا یسر من الصفحة. علامة تبين آول کل صفحة في کل 
نسخة, ليتمكن الدارس من القابلة بینها لتحدید ما اذا كان بعض النسخ مأخوذاً عن 
بعضها الا خر أو عن أصل واحد. دون تغییر ‏ مواصفات النسخة النقولة. 

Lel‏ فيما یتعلق بتنقیط الهمل تنقیطه من الکلمات وهو كثيرء فقد اعتمدنا في تحدید 
التنقیط الصحیح على تنقيط الواضع الوازية له في alll‏ ورجعنا الى العاجم لتحدید 
بأنفسنا ما قرره الستشرق الألماني برجستراسر من كون عملية «تنقیط ضمائر الضارع .. 
متعبة جداً في نشر الكتب dy yall‏ وذلك أنه في الزمان القدیم. كانت العادة جارية على 
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عدم تنقیط ضمائر الضارع, GY‏ الفهم كان سهلاء ثم أخذ النساخ في الزمان التأخر في نقط 
الضمائر فأخطأوا. وأکثر الضمائر لا شك فیه؛ وما فيه شك جنسان: ١‏ اما أن يخص الشك 
اللفظ فقط ؟ ‏ واما أن يخص الشك اللفظ والمعنى. فمن الأول التردد بين ياء المفرد 
الغائب (يذهب) وتاء الفردة الغائبة (تذهب) اذا سبق فاعل يجوز فيه المذكر والونث. 
فيبقى المعنى هنا واحدأء سواء نقطنا الفعل بالياء أو التاء. وكثيراً ما يمكن البت في المسألة 
اذا عرفنا Sule‏ المؤلف في استعمال الضمائر في المذكر والمؤنث مما بقع في الفعل الماضي OY‏ 
الفرق aad‏ ظاهر بين SAM‏ والمؤنث. وأما الثاني وهو تغبیر المعنى» أو تغير تركيب الجملة 
بتغير تنقيط الضمائر»ر.., فائنا نلجأ فيه الى سياق الكلام ليدلنا على الضمير الصحيح أو الى 
موضع مواز في النص. 

لقد قمنابتقسيم النص الأصلي الى فقرات» ضبطنا كلماتها وترقيمهاء وأعطينا 
الفقرات عناو ين مناسبة. وجعلنا هذه العناو ين بين حاصرتين |[ ...]: كما أشرنا في 
الهامش الى النصن الذي تنفرد نسخة مكتبة غوته (برلين) بايراده دون النسخ الأخرى 
بالعلامة (+ب). آما العلامة (-ب) أو (-سا) مثلاء فتعني أن النص LAM‏ اليه ناقص 
3 «ب» أو ناقص في نسخة سبهسلار الأ ولى . وسيلاحظ القاریء أن ما عددناه نسخاً عن 
اصدار واحد تشترك في الغالبية الساحقة من الحالات في الزیادات والنقص. ولم نعدل عن 
قراءة نسخة برلین التي اتخذناها آساساً لهذه النشرة الا حين یظهر في السیاق خلل أو 
غموض يدلان على نقص في اللعبارة تزیله القراءة من اصدار GAT‏ فنعتمد على نص هذا 
الاصدار مشیرین الى ذلك في اللهامش, ومقیدین في کل الحالات قراءة الاصل والنسخ 
الاخری الخالفة له» حتی لو كان الاختلاف مجرد خطأ نحوي أو املائي. ذلك أن ايراد 
جميع النسخ لخطأ نحوي أو املائي معبن دلیل على أن هذا الخطأ من صنع المؤلف لا من 
تحریف النساخ. وقد اعتمدنا في تحدید النص الأصلي الوارد في النسخ التي بين آیدینا في 
صور مختلفة و برسم متباین» على درس الواضع الوازية والعبارات الماثلة له في 
«الرسالة». لتساعدنا على تحدید القراءة الصحيحة مسترشدین بمدی ملاءمة القراءة 
للمعنی ولغرض الوّلف. كما رجعنا في بعض الحالات الى العاجم للتثبت من الشکل 
الصحیح للكلمة. ولم نقم في أية حالة بالجمع بين روایات النسخ الختلفة معتبرین ذلك 
تلفیقاً من شأنه أن یولد bed‏ جدیدا لم يكن له وجود. 
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الفصل الخامس 


تعالج هذه الرسالة عدداً من القضایا الفلسفية الختلفة بایجاز ودقة. ولا شك أن 
flea tal‏ بعض العناو ين الفرعية ‏ بداية بعض الفقرات, سیساعد في اظهار الشکلات 
التي تتضمنها الرسالة. والحلول التي اقترحها الفیلسوف. واذا قبلنا هذا الأسلوب فسیکون 
في وسعنا تحلیل الرسالة على الصورة التالية : 
ولا - القيمة الذانية : 


لذاتها. والخیرات «التي تؤثر لاجل ذاتها آثر ولکمل» من التي تطلب لشيء ما آخر. غير أن 
ما يطلب لذاته, کالرئاسة والعلم. يطلب في الواقع اما لاجل شيء ما آخر Sy AMS‏ واللذة» أو 
لذاته أبداً. وهذا النوع الأخير «آثر وأکمل وأعظم خيرا». ولا كانت «السعادة» هي الغاية 
القصوی لأفعالناء فان من الواضح آنها «تؤثر لاجل ذاتهاء ولا تؤثر في وقت من الأ وقات 
لأجل غیرها». و بالتالي فانها «آحری الاشیاء أن یکون مكتفياً بنفسه». و يعني هذا أن 
للسعادة قيمة ذاتية مستقلة عن کل شيء آخر. 

ثانياً ‏ كيفية نيل السعادة: 


مادامت السعادة هي الغاية القصوى التي نسعى الى تحقيقهاء فلا بد من أن 
نبحث في «السبل والأمور التي بها يمكن الوضول» اليها. و يتألف هذا البحث من تحليل 
«الأحوال» والأفعال الانسانیه. التي هي موضوع للمدح أو الذم. ونجد ‏ بنوع من القسمة 
بالتفصیل, فیری أنهما پضمان ثلاثة آشکال من الأحوال : الا ول «كل ما احتاج الانسان 
فيه الى استعمال أعضاء یدنه » کالنظر والقیام والشي. «والتاني عوارض النفس .. مثل 
الشهوة واللذة.. والخوف .. والرحمة». «والثالث هو التمبيز بالذهن». 

تمدح الأفعال «متى كانت جميلة»» addy‏ «متى كانت قبیحة». بينما تمدح 
الانفعالات (عوارض النفس) «متى كانت على ما ينبغي». وتذم «متى كانت على غير ما 
ينبغي». أما الادراك أو التمييز بالذهن فيمدح متى كان جيداً ويذم حين يكون رديثاً. 
والعلامة المميزة للذهن الردىء هي أنه اما أن يقودنا «الى اعتقاد.ناطل» أو أن يضعف عن 
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تمییز ما برد عليه فلا یعتقد منه li>‏ ولا باطلا». 


واذا كان الحصول على السعادة انما يكون بفعل الجمیل (LEIS)‏ وکون الانفعالات 
على ما ينبغيء وجوده التمییز؛ فان من الضروري أن نبحث عن السبل التي توفر لنا تلك 
الوسائل التي تمکننا من نيل السعادة. 
ثالثا - شروط الجمیل : 

يبحث الفارابي عند هذا الحد الشروط التي ينبغي توافرها فیما هو جمیل من 
الاحوال الثلاثة المدوحة» و يقرر أن هذه الشروط هي : 

١‏ الاختیار أو ارادة الجمیل بحرية: ذلك أن فعل الجمیل بالصادفة أو نتيجة 
لقسر ما لا قيمة خلقية له..و يعني هذا أن الفعل الجميل المؤدي الى السعادة هو ما «يفعل 
Legh‏ وباختبار». 

"أن تكون القيمة الذاتية للفعل الجميل هي العلة الوحيدة لاختياره: أي أن 
نفعل الفعل الجميل لأنه «جميل فقط ولأجل ذاته» لا أن يقصد به نيل ثروة أو نيل رياسة, 
ولا لشیء مما أشبه ذلك». 


Y‏ - الشمولية : یقول الفارابي al‏ لا يجوز أن نختار الجمیل لذاته «في بعض الاشیاء 
وق بعض الأ زمان»» بل لا بد أن نختار الجمیل في كل الاشیاء Qs‏ کل الا زمان. 

وبعد أن يبين الفارابي شروط الفعل الجمیل یقول إن هذه «باعیانها.. [هي شروط] 
عوارض النفس الجميلة». وجودة التمييز التي تحقق السعادة للانسان — حين تكون 
شعورية وشاملة لكل شيء وفي كل وقت — Lal‏ جودة التمبيز «باتفاق.. لا بقصد ولا 
بصناعة» أو «في أشياء يسيرة وفي بعض الأزمان» فلا تؤدي الى نيل السعادة. 
رابعا ‏ القدرات الانسانية وصلنها بافعالنا : 


يرى الفارابي أن للانسان قدرة بها «یفعل الأفعال الجمیلةء وبها بعينها يفعل 
الأفعال القبيحة». بها تكون عوارض النفس جميلة أو قبيحة» والتمبیز Vine‏ أو رديثا. 
وهذه القدرة قوة أو طاقة على الفعل أياً يكن. «ثم تحدث بعد ذلك للانسان حال آخری بها 
تکون هذه الثلاثة على أحد الأمرين فقطه أعنيء اما جميلة أو قبيحة. 

والقوة على الفعل لا تحدث باكتسابء Lal‏ الحال الذي يجعل فعلنا وانفعالنا 
وادراكنا جميلا أو fue cloud‏ أو Gary‏ فائه يحدث «باکتساب من الانسان». والانسان 
من هذا المنظور صانع نفسه وأفعاله. و يتألف هذا الحالء المتحكم بقدراتناء من أمرين : 
الذهن والخلق. ولا كان هذان الأمران متكسبين فانهما قابلان للتغيير نحو الأحسن أو 
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غير أن الذهن والخلق لا بوصلان الانسان - بفعل الجمیل - الى السعادة. الا اذا 
كان التعلق بالفعل الجمیل راسخاً و «ملكة لا یمکن زوالها». وتحصل الملكة بالاعتیاد أي 
«تکریر فعل الشيء الواحد مراراً کثيرة. زماناً طو يلاء في آوقات متقاربة». و يعطي 
الفارابي للعادة والتکرير منزلة خاصة في التربية الخلقية, فالأخلاق الحسنة والقبيحة 
«مكتسبة» و «تحصل عن العادة». 
خامسا = نظرية الوسط الفاضل : 

أ) ماهية الوسط الفاضل : ما دامت الأخلاق كلها مكتسبة فان في وسعنا تعلمهاء 
لذ! فاته ينبفي أن نعرف ماهية الفضيلة» التي يجب علينا تعلمها وفعلها Lats‏ لنکون 
سعداء: ان «کمال الانسان... هو كمال الخلق» الجمیل. الذي «متی حصل فينبفي أن 
یحفظ ومتی لم يكن فينبغي أن یکتسب». و يقارن الفارابي ها هنا بين آخلاق النفس 
وصحة البدن. و پبین بتحلیل الأفعال المؤدية الى الصحة أو الرض, أن ما يحقق الصحة 
و یحفظها هو الفعل العتدل. مثلما أن ما يحقق كمال الخلق الجمیل هو کون آفعالنا 
متوسطة. و پترتب على هذه القدمة أنه «متی زالت الأفعال عن الاعتدال... لم يكن عنها 
خلق جمیل». 

ان «التوسطه» لفظ غامض؛ لذا فان الفارابي یفسره على النحو الآتي : یکون الفعل 
متوسطاً متی كانت کثرته «وقلته, وشدته وضعفه» علي مقدار ما». پتحدد «متی قدر 
بعیار». lily‏ كان معیار الفعل التوسط المؤدي الى صحة البدن هو Lon‏ يناسب الجسم». 
فان «عیار الأفعال هو الاحوال الطيفة بالافعال». مثل «زمان الفعل, والکان الذي فيه 
الفعل. ومن منه الفعل. ومن اليه الفعل. ومن فيه الفعل, وما به الفعل». غير أن مقادیر 
العناصر السابقة التي تجعل الفعل متوسطاً «لیست دائماً واحدة بأعيانها»» ومن ثم فان 
الوسط الفاضل ليس Gai‏ ثابتاً كالوسط الزياضي. 

يمضي الفارابي في شرح النظرية الأرسطية في الفضيلة. فيعطى أمثلة كثيرة للفضائل 
المتوسطةء كالشجاعة: والسخاءء والعفة» والظرف» والصدقء والتودد. ان الشجاعة ‏ 
مثلا- توسط بين «الاقدام على الأشياء المفزعة والاحجام عنها. والزيادة في الاقدام عليها 
تكسب التهور... والزيادة في الاحجام.. تكسب الجبن»: وكلاهما قبيح. أما التوسط- وهو 
الشجاعة ‏ فخلق جميل. 

ب ) كيفية الوصول الى الوسط الفاضل : يبدأ الطريق الى تحقيق الوسط الفاضل 
بفحص أخلاقناء لمعرفة ما اذا كانت جميلة أو قبيحة. فاذا وجدنا خلقنا جميلا «احتلنا في 
حفظه علینا». واذا كان قبيحاًء «استعملنا الحيلة في ازالته. فان الخلق القبيح هو سقم ما 
نفساني». وهنا بقارن الفارابي ale‏ الأخلاق بالطب. و بيدو أن هذه القارنة قد دخلت الى 
الفکر الاسلامي عن طریق مژلفات جالینوس. وترمي القارنة الى اثبات أن مهمة ple‏ 
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الأخلاق في جلها علاجية. اذ يتعين علینا فيه أن نبدأ بتشخیص الحالة التي هي سقم 
نفساني. » لنرى ما اذا كان قبح الخلق «هو من جهة الزيادة أو من جهة النقصان». وتتم 
المعالجة برد النفس «الى الوسط المحدود في هذا الكتاب». 

ان ادراك «الوسط الفاضل وفعله» _كما يقول الفارابي ‏ عسير للغاية, لذا فانه 
يحاول مساعدتنا بتعريفنا عليه. فاذا كان الخلق القبيح الذي لنا «من جهة الزيادة عودنا 
آنفسنا الأفعال الكائنة عن ضده». واذا كان القبح من جهة النقصان فعلنا الضد زماناًء ثم 
ننظر ف الحاصل, فان كان هو الوسط الفاضل säi‏ حققنا الغاية. وان كان أمراً آخر أميل 
الى sel‏ الضدین رددناه الى الوسط بفعل الضد. «و بالجملة كلما وجدنا أنفسنا مالت الى 
جانب عودناها أفعال الجائب الآخرء ولا نزال نفعل ذلك الى أن نبلغ الوسط أو نقاربه 


جداً». 


(z‏ التحقق من فعل الوسط الفاضل : من الضروري أن نتأكد من أن ما آدرکناه 
وفعلناه هو الوسط الفتاضل بعینه. و يعني هذا أنه من الضروري أن یکون هناك معيار 
یقاس به الفعل, لنعلم بقيناً أننا «قد آوقفنا آخلاقنا على الوسط». و يتمثل العیار في کون 
سهولة الفعل الزائد من الوسط كشهولة الفعل الناقص عنه. وما دام الخلق ولید الاعتيادء 
فان «السهولة» مقباس لدرجة التعود ووجود الملكة. ونحن نقول عن فعلین انهما 
متمائلان في السهولة اذا Yo LAS‏ نتأذى بواحد منهما أو نلتذ بکل واحد منهماء أو نلتذ 
بواحد منهما ولا نتأذى بالآخر». 

د ) التحذير من آشباه الوسط الفاضل : ما دام الوسط الفاضل نسبياًء وليس 
رياضياًء فان من الممكن أن توجد أحوال شبيهة بالوسط. وعلى المهتم بتثقيف نفسه خلقياً 
أن يكون حذراً من هذه الأشباه الزائفة. ان الشجاعة تلتبس TAS‏ بالتهور. والسخاء 
بالتبذیر والمجون بالظرف, والملق بالتوددء والتخاسس بالتواضع» والتصنع بالصدق. ولا ترجع 
ضرورة الحذر من هذه الأشباه الى زیفها فحسب بل والى كوننا «أميل اليها بالطباع». 
فالحياة الخلقية تنطوي على ضرب من الکفاح ضد الطبيعة الخاصة بنا. 

يرجع الفارابي أداءنا للأفعال الى علتین: الرو يةء واللذة. والرو ية وحدها لا تكفي 
لحملنا على القيام بالفعل بدون اللذة. والدليل على هذا أننا نفعل القبيح بسهولة «بسبب 
اللذة التي عندنا أنها تلحقنا بفعله» و «نتنكب الجميل متى كان GT Gare‏ يلحقنا به 
أذى». ومن هنا نظن أن «اللذة في كل فعل هي الغاية». و بهذا يشير الفارابي الى الفرق 
بين کون اللذة سبباً للفعل (وهذه واقعة فسيولوجية ونفسية) وكونها علة أو غاية خلقية. 

a‏ أقسام اللذة: تستلزم امكانية الخلط بين اللذةء کسبب للفعل واللذة كعلة, 
فحص المسألة بالتفصيل. وهكذ! يتحول الفارابي الى بیان أنواع اللذات وآثر کل واحد في 
سلوك أصناف البشر» ليصل من هذا كله الى كيفية استخدام اللذة خلقياً: 
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ان «اللذات منها ما يتبع الحسوس... ومنها ما يتبع الفهوم». ونحن نتحری في 
الغالب اللذات الحسیة». ونظن آنها هي غاية الحياة وکمال العیش». و برجم هذا الوقف 
من اللذة الى «اصطناعنا لها من آول وجودنا» والى آنها «سبب ضروريء اما لنا واما في 
العالم». لذا «نظنها هي السعادة». 

یقول الفارابي أن التأمل يكشف عن واقعة کون SAM‏ القوة الصارفة لنا عن آکثر 
الخيرات التي تنال بها السعادة. فحین یکون غرضنا الحصول على اللذة فسوف نفعل 
القبیح at‏ ملذء وسنتجنب الجمیل, اما لأنه لا يحقق لذة أو لا يعقبه من ألم وأذی. 

واللذة - بغض النظر عن مصدرها — Laly‏ عاجلة واما في العاقبة». والأفعال اما أن 
يتبعهاادائماً اللذة أو الاذی. غير أن الفعل الجمیل یظل جمیلا حتی لو تبعه أذى عاجل. 
ذلك أنه سیتبع. لا محالة, بلذة في العاقبة. Lol‏ الفعل القبیح. فمهما تكن اللذة التي 
تقارنه أو تتبعه» فان سیتبع «بأذى في العاقبة لا محالة». 


اللذة اذن دلیل زائف الى السعادة. ومع هذا فان في وسعنا استخدام کل من اللذة 
والألم القارنین للفعل في خدمة التر بية الخلقية. فمتی «ملنا الى فعل قبیح» بسبب لذة 
ظننا آنها تتبع القبیح في العاجل, قابلنا تلك اللذة بالأذى التابع له في العاقبة, فقمعنا به 
اللذة الداعية لنا الى الفعل القبیح, فسهل علینا بذلك ترك القبیح». 

و sas‏ أن يحلل الفارابي مفهوم «اللذة». ينتقل الى الدافع الثاني للفعل وهو «جودة 
الرو ية وقوة العزیمة». فیقول : أن من يصدر في alai‏ عن هذا الدافع وحده هو «الحر 
باستیهال». آما الذي يفعل بتأثير اللذة وحدها فهو «الانسان البهيمي والعبد باستیهال». 
و «من نقصته قوة العزيمة فقطء وله جودة الرو ية »فهو « العبد بالطبع». فاذا توفرت 
للانسان — على خلاف ما سبق قوة العزيمة وروی له cayt‏ فانقاد له. نجح 3 آکثر 
آفعاله» و «خرج من الرق وشارك الاحرار»» Lal‏ اذا لم ينقد لمن يروى له «فهو أيضاً 
بهيمي ». 

لا يتأثر فعل الأحرارء باستیهال» SOUL‏ خفية كانت أو ظاهرة» عاجلة أو آجلة, 
طبيعية أو اصطناعية. Lal‏ «من سواهم من الناسء» فليس يكتفون بذلك دون أن تقمع 
لذاتهم بأذى أظهر ما يكون». وقد يكتفي البهیمیون بالأذى النفسي مثل «الخوف والغم 
وضيق الصدر», كما أن «منهم من لا يكتفي بذلك أو يلحقهم أذئ في حواسهم». والبحث في 
هذه السائل جزء من علم السياسة لا علم الأخلاق على حد قول الفارابي. 
سادساً ‏ تصنيف المدركات والصنائع والعلوم : 

یری الفارابي أن ما يمكن للانسان ادراكه صنفان : «صنف شأنه أن abe‏ ولیس 
شأنه أن يفعله الانسان. .. وصنف شأنه أن alas‏ و يفعل». وكمال الصنف الأول «أن يعلم 
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فقط وعلی حقبقته» وکمال الثاني «أن یعمل» به. 

وتنقسم الصنائع» تبعاً لهذاء الى صنفين أيضاً: «صنف تحصل Lil‏ به معرفة ما یعلم 
فقط وصنف یحصل لنا به ale‏ ما یمکن أن يعمل والقوة على عمله». آما «الصناعات التي 
نحوزبها ما شأنه أن يعلم فقط فان مقصودها.. الجمیل. من قبل أن تحصیلها للعلم 
واليقين بالحق. ومعرفة الحق واليقين هي لا محالة جمیلة». والصناعات الخاصة بمعرفة 
ما يعمل صنفان : «صنف يتصرف به الانسان في المدن مثل الطب والتجارة والملاحة... 
وصنف به ينظر الانسان في السير أيها أجود». ومقصود الصنف الأول هو النافع» ومقصود 
الثاني هو الجميل. و بالتالي فان «مقصود الصنائع كلها اما جميل واما نافع». 

أ آقسام الفلسفة : تدعى الصناعة التي ترمي الى تحصيل الجميل ب «الفلسفة» 
أو الحكمة الانسائية: وتنقسم هذه الى صنفین : صنف يحصل به الجميل الذي «هو علم 
فقط». وصنف ass‏ به الجميل الذي «هو ale‏ وعمل». و بدعی الصنف الأول ب«الفلسفة 
النظرية» بينما یدعی الثاني ب «الفلسفة العملية» أو «الدئیة». 

وتضم الفلسفة النظرية «ثلاثة أصناف من العلوم : أحدها ale‏ التعالیم» والثاني 
ale‏ الطبائم» والثالث ple‏ ما بعد الطبيعيات». ومن أقسام علم «التعاليم : علم العدد. 
aleg‏ الهندسةء ales‏ الناظر». 

والفلسفة العملية بدورها ضتفان: الأول هو «الصناعة الخلقية» الوصلة الى معرفة 
الخلق, والفعل الجميلء والقدرة على اقتنائهماء والثاني هو «الفلسفة السياسية وعلم 
السیاسة», و «یشتمل على معرفة الأموز التي بها تحصل الأشياء الجميلة لأهل الدن. 


والقدرة على تحصيلها لهم وحفظها عليهم». ولا كان ادراك السعادة بتحقق بمعرفة 
الجميل وفعله ‏ وهو ما تقدمه الفلسفة ‏ «فلازم ضرورة أن تكون الفلسفة هي التي تنال 
بها السعادة». 


ب) صناعة النطق : اذا كان ضحيحاً أن السعادة انما تنال بالفلسفة. Oly‏ 
الفلسفة «تحصل بجودة التمبيز»» فسوف يكون من الضروري لنا أن نعرف «السبيل التي 
٠‏ بها تحصل جودة التمييز»: كما يلزم «أن تكون القوة على ادراك الصواب حاصلة لنا قبل 
جميع هذه»» أي قبل جودة التمييز والفلسفة والسعادة Lae‏ و يعني هذا بالتحليل الأخير 
أن المنطق متقدم على كل ما سواه من العلوم. 


ان ادراك الصواب. وتمييزه عن أضداده وأشباههء هو موضوع «صناعة المنطق... 
التي بها نوقف على الاعتقاد» الصحيح والباطل. والطرق التي تقودنا الى الحق والكيفية 
التي ينحرف بها الذهن عن الحقء والأمور التي يظن الانسان الحق بتأثيرها باطلاء والتي 
تصور الباطل في صورة الحق» فيقع الذهن في الباطل دون أن يشعر: 
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ان تحصیل ple‏ النطق ليس متقدما زمنا على تحصيلنا العلوم الأخرى فحسب لکنه 
#تقدم على سواه بالرتبة آیضا. ان شرف العلوم ما حقق آسمی الخیرات وأسمی الخیرات 
هل «عقل الانسان » اذ كان الشیء الذي به صار انساناً. ولا كان العقل يبلغ بالنطق 
alles‏ فان النطق هو الذي یحقق الخیر الأسمی. 

يدل لفظ «العقل» على آمور کثيرة , أحدها فحسب هو موضوع ale‏ النطق. فهذا 
اللفظ يدل على «ادراك الانسان الشيء بذهنه» أي فعل الادراك ails‏ و يدل آیضاً على 
«الشيء الذي به یکون ادراك الانسان» آعني القوة الدركة. و يدل بالاضافة الى ذلك على 
9 الذي به يكون ادراك الانسان» وهو أحد الأمرين اللذین بقع علیهما اسم العقل». 
وقد دعا القدماء من فلاسفة الیونان هذا الامر بالنطق. وأخيراً فانه قد يقصد بلفظ 
«العقل» عند الجمهور والفلاسفة, «التکلم والعبارة باللسان». 


ج ) المنطق والنحو: كلمة «النطق» مشتقة من كلمة «النطق». وهذا Bal‏ يدل عند 
الفلاسفة «على الچزء الناطق من النفس» الذي به يكون الادراك. غير أن تسمية هذا 
العلم بلفظ مشتق من النطق قد أوهم بعض الناس بأنه ple‏ يبحث في الكلام المنطوق. 
ومن هنا خلط هؤلاء Gus‏ «المنطق» و «النحو»؛ واعتبروا «أن هذه الصناعة قصدها أن تفيد 
الانسان المعرفة بصواب العبارة عن الشيء. والقوة على صواب 00 وليس ذلك كذلك». 
فمایفید alali‏ بصواب العبارة هو «صناعة النحو». ومن الواضح أن الفارابي يرجع الخلط 
بين موضوعي المنطق والنحو الى اشتراكهما «في الاسم فقط». 


لا يعني حديثنا السایق أنه لا صلة ما بين «المنطق» و «النحو». فمن الواضح أ 
اللغة تعبير عن الفكر الذي يهتم المنطق بدراسته» وليس في وسعنا أن نصل الى هذا الفكر 
Y‏ عبر اللغة المصوغ فيها و بواسطتها. ومن هنا يتعين على النطقي أن يعرف من النحو 
مقدار ما يحتاج اليه في ادراك معاني التراكيب اللخوية. 

من الصحيح أن نقول إن «المنطق» و«النخو» منفصلان : فبيئما يعطينا النحو 
قوائين الكلام الصحيح «بحسب عادة al‏ لسان ما» أي وفقاً لقواعد استخدام اللغةء فان 
المنطق يزودنا بقوانین «صواب ما يعقل». ومعنی هذا أن النحوي يهتم بقوانین الشكل 
اللغوي. المعبر به عن العقولات. بينما يهتم النطقي بقوانین العقولات. 


د آولیات المنطق : يعود الفارابي في نهاية الرسالة الى تذكيرنا بأن «تحصيل 
صناعة المنطق» هو الطريق الى الفلسفة التي بها تنال السعادة. فيقول: لما كان لكل صناعة 
مبادیء أولية تعد أساسا لهاء ولا بد من تعلمها في البداية» فان من الضروري أن las‏ 
بتعلم مبادىء المنطق التي «تستعمل في تكشيف ما تشتمل عليه هذه الصناعة». وتسمى 
هذه الأمور التي يجب تعلمها قبل ممارسة التحليل المنطقي ب «الأ وائل» أو الضروريات أي 
البدیهیات» ومثلها القول بان «جميع الشيء أكثر وأعظم من بعضه. وأن الانسان غير 
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الفرس». ولا كان کل فرد «سلیم الذهن» یعرف هذه البدیهیات. فانه لا پستطیع أن 
يجحدها الا بلسانه والا استحال أن یصدق بشيء. 

ان أواكل المنطق معان «حاصلة في ذهن الانسان من أول وجوده غريزية فيه. غير 
أن الانسان ربمالم يشعر بما هو حاصل في ذهنه: حتى اذا سمع اللفظ الدال عليه شعر 
حينئذ أنها كانت في ذهنه»» ففعل التسمية هو فعل معرفة. Uyy‏ كانت صناعة النحو هي 
التي تشتمل على أصناف الألفاظ الدالة, وجب أن تكون صناعة النحو لها غناء ما في 
الوقوف والتنبه على أوائل هذه الصناعة». ۱ 

ما دام النحو ضروریا کم قدمة للمنطق فنحن آمام خیارین : اما «أن نأخذ من 
صناعة النحو مقدار LUSH‏ في التنبیه على أوائل هذه الصناعة؛ أو أن نتولى نحن تعدید 
آصناف الألفاظ التي هي في عادة أهل اللسان. الذي به يدل على ما تشتمل عليه هذه 
الصناهة, اذا اتفق ان لم يكن لأهل ذلك اللسان صناعة تعدد فيها أصناف الألفاظ التي 
هي في لغتهم». ومن هنا نجد «في المداخل الى المنطق أشياء هي من ale‏ النحو». وقد تبنى 
الكتاب هذا التزتيب في صناعة المنطق حتى صار آمراً مالوفاً «أن نفتتح US‏ الأوائل... 
بتعديد أصناف الألفاظ الدالة». 
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نص رسالة الفارابي السماة 


«التنبیه على سبیل السعادة» 
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آبرز الرموز الستعملة في تحقیق النص 


+ 


: زيادة 3 احدی النسخ. 

: نقص من احدی النسخ. 

3 نص ساقط في احد اصدارات الرسالة. 
وجه الورقة في الخطوط. 

: ظهر الورقة في الخطوط. 

: کتاب. 

sols: 


: رمز نسخة مكتبة جوته — برلین. 

: رمز نسخة مكتبة مشكاة في طهران. 

: رمز تة التچف البريطاني ‏ لندن. 

: رمزنسخة مكتبة فيض الله أفندي (ملت). 

: رمز نشرة حيدر آباد الدكن. 

۱ رمز النسخة الا ولی في مدرسة سبهسلار. 

: رمز النسخة الثانية في مدرسة سبهسلار. 

: رمزنسخة أستان قدس ‏ رضوی — مشهد. 
كلمة أو عبارة تنفرد احدى النسخ أو بعضها بأيرادها أو اغفالها. 
العناو ين التي أعطيناها للفقرات: كما استخدمنا الحاصرتين في 
متن الرسالة لبيان النص الذي أوردته أو أغفلته احدى النسخ أو 
بعضها في حالة واحدة فقط هي وجود جزء من هذا النص محاطاً 
بهلالين. ومن ثم فان استعمتال الحاصرتين ها هنا هو لنم 
الالتباس. 


CES تا‎ 6.۰ e E ری‎ $f 


حم 
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۰ : 
3 یی لے 


۱۷1 


www.alkottob.com 


بسم الله الرحمن الرحیع رم 


ف ساء سث» ل: و/۱ 
أ ب» cp‏ ض : ظ/۱ 


[القيمة الذاتية للسعادة] 


Lal‏ أن السعادة هي غاية ما يتشوقها كل انسان. وأن كل من 
gods‏ )1( بسعیه) نحوها فانما بنحوها على آنها رم كمال ماء فذلك ره) 
ممارم لا يحتاج رم 3 بیانه الى رم قول ره اذ كان 3 غاية الشهرة. وکل 
كمال (وكل)(:م غاية يتشوقها الانسان فانما يتشوقها على أنها :م خير 
ما. (فكل خير هو لا محالة مؤثر:0. ولا كانت الغايات التي تتشوق (vr)‏ 





ورد في النسخة الحموظلة في مكتبة التحف البريطاني (J)‏ الزيادة التالية قبل البسملة «رسالة التنبيه على سبيل 
السعادة للمعلم الثاني». كما ورد في المخطوط الأول المحفوظ في مكتبة مدرسة سبهسلار في طهران (سا) الزيادة التالية 
قبل البسملة «رسالة الموسوم بالتنبيه للفازابي» وبدا مخطوط سبهسلار الثاني (سث) كما يلي“ «كتاب التنبيه على 
سبيل السعادة من تصانيف الشيخ gal‏ نصر القارابي بسم الله الرحمن الرحيم وصلی الله على على خبر خلقه محمد وآله 
أجمعين». اما نسخة السيد محمد متکاة (a)‏ ونسخة «امانت خزانة» )1( فقد وردت Lagad‏ بعد البسملة الزيادة التالية. 
«بالواحد العدل أثق». وجاء في نسخة «برلين» (ب) الزيادة التالية بعد البسملة «قال محمد بن محمد الفارابي». آما 
نسخة مكتبة أستان قدس رضوي في مشهد فقد وردت فيها الزيادة التالية بعد البسملة «وبه نستعين». 
. ب ینحوا . 
سث : لسعیه . 


. سث ۰ أنه . 


9 
L. 
q 
= 
> 
> > < A om 4 a 


۱ سث ۰ أنه . 
celia . ۲‏ : فهو لا محالة مؤثر . ل ٠‏ فهو لا (ض .مح) محالة مؤثرة. 
سا ' هو لامحة مؤتر . سث فهو لامحة متوثرة. ف. فهو لامح مؤتر. 


-Y‏ آح.ف.ض : تشوق» سا. یتشوق. سث ' لايتشوق. تم ضرب الناسخ على «لا» بخط 
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على آنها خیرات ومؤثرة 0 كثيرةء كانت السعادة رهم احدی رد الخیرات 
المؤثرة زوم . 
وقد تبين أن السعادة من بين الخيرات (vay‏ أعظمها «Lys‏ ومن بين 
المؤثرات رهم (آثر وأكمل ر.م من) كل رم غاية سعى (rr)‏ الانسان نحوهاء 
من قبل أن (») الخيرات التي (rey‏ تؤثر منهاره٠)‏ ما يؤثر لينال بها رم غاية 
آخری (مثل الرياضة وشرب الدواء) crv)‏ ومنها ما يؤثر لأجل ذاتها ری 
فقطر». (وبین.» أن التي / تؤثررم لأجل ذاتها آثر وأكمل من التي 0 سث -ظ/ ١‏ 
تؤثر لاجل غيرها) (m‏ وأيضاً (rey‏ فان التي (rey‏ تؤثررم لأجل (ذاتها منها 


۲ العلم, ب -و/‎ ray gl يؤثر أحياناً لأجل شيء آخر. مثال ذلك (الرياسة‎ [iv La 





cd ۶‏ .ف.ساءل. ض؛ م . مؤثره. سث مئوترة. 
6 ا ل lure‏ ض» سث؛ ف» م . السعادات. 

. مءحءساءب. آچدی‎ NI 

۷ . سث ۰ مئوثرة 

۸ . سث ؛ الخبراة. 

٩‏ , سث : الئوثرات. 

dee Pediat . ۰‏ سا : اکمل.ض : اکملها. 
۱ ض : وکل. 

TY‏ . سث ض, ساء ف ءح : پسعی. 

۳ . ض . انها من . 

۶ . أءسا : یوش ف ٠‏ التي 


. Yaad: ض‎ . 5 

٣‏ ح :لها 

۷ عدب 

۸ . ب 'تفسها . ض . غيرها . 
5 . +ساءب. 

. .اح 'وتبين‎ 3٠ 

۱ . 1.سا: پژثر. 


. م : پژش . - سث‎ Ne bw YY 
-ض.‎ YY 

aly ar ض‎ . ٤ 

. سث »سا » أ ض» ف» حءمء ل : الذي‎ . Ya 
. ساء أ ف» م : يوش ض : مؤش‎ a 1 
. م» ل : ذاته مته ما‎ abd ح» ساء ض»‎ ۷ 
sot. YA 


—\VA— 





فانا قد نؤثره رم bal‏ لأجل ذاته لا لننال.») به Bad‏ آخرء وقد نوثره() 
أحياناً لننال (sr)‏ به الثروة (أو نئال به اللذة) cer)‏ أو (ety Lyall‏ آخر من الأمور 
التي / )£0( قد تنال رح بالریاسة (avy‏ أو العلم رر). ومنها ما شأنهار.) أن ض -و/۲ 
تؤثرر:م آبداً لذاتهاء ولا تژثرره) في وقت من الأوقات لأجل غيرها (أصلا. 
فما كان من المؤثرات التي تؤثر لذاتها شأنها أن تؤثر fal‏ لأجل ذاتها ولا 
تؤثر في وقت من الأوقات لأجل غيرها) cory‏ فهي (ory‏ آثر وأكمل وأعظم 
خيراً من التي 9355 )01( أحياناً لأجل )00( غيرها. (oy Uy‏ كنا نرى (ov)‏ أن 
السعادة اذا حصلت لنارمم لم نحتج )08( بعدها أصلار.م الى ردم أن 
نسعى ir)‏ بها رم لغاية روم / (ما)رهم أخرى غيرهاء ظهر بذلك أن السعادة ل-ظ/۱ 
تؤثرردم Led‏ ذاتهاء ولا تشر في وفت من الا وقات لاجل غیرها. 
فتبین رمم من ذلك/ أن السعادة هي آثر الخیرات وأعظمها وأکملها. ب -ظ/ ۲ 


Lal,‏ زم LL‏ ثری آنها اذا حصلت v-‏ لنا (a)‏ نحتج (vr)‏ معها 
الى (vr)‏ شيء آخر غیرها. وما كان کذلك وم فهو أحرى رهم الأشیاء (oi)‏ 





. يؤتره‎ gant ۹ 

. :لینال ساء سثء ض . لینال‎ E 

Gd ۱‏ نوش ۰ سث »سا . يود 

EY‏ ال Jul:‏ . م ۰ لتنال . ساء سث.ض . لینال .ف اناول. 

EY‏ . 44 ساءف. آمر ‏ ۸۰,ح «للتي ‏ *4.ساءف ینال. 

Ga. ۷‏ الرياسة ۶۸.سا آولوا العلم. ‏ ٩:.ح:شانه‏ ۵۰ . ساءحءلءض, 1 : يؤشر. 0۱.م.ض»ح» 
ساء سث؛ أ . بؤثر. 

۲ . + ب . وتنقص ساه عبارة أخرى هي : «فهي آثر واکمل واعظم Ind‏ من التي تؤثر أحياناً Ja‏ غيرهاء 

۳ . مءلء سء سٹ» ضء اء ف . وهذا . 

5 . م جح سث, . قد توثر. ل» ف. ض ۰ قد يوّتر . 

00 . م ضء سث "من أجل 1 : من أجل (في المتن)ء لأجل (في الهامش) . 

Uio 1‏ ۵۷.پ.»م :ىرى . ۸ سا :لها . 

, 1۰.ف.ض : آص‎ ghey ساء سثء اء م‎ . ٩ 

۱ +ب.ءف. ‏ 2.۱۲ .نسم .سا سثء ض : يسعى . 

۳ +ب. 1۶.ف .بغاية. y+.‏ 

1 . ح : لا تؤثر. ل.م. ضء ساء ست» 1 : يۇش . 

۷ ساء سٹ» ض» ل» م : يؤثر . 

۸ ب فبين . 

pT ۷۱ م :وأیشت. ۷۰.ب :جصلت.‎ ٬ق‎ . ٩ 

VY‏ ساء آ.م ۰ يحتج. ض : الكلمة غير منقوطة.  VY‏ م:الي. 

K: Gala . ۶‏ ۷۵.ف.1.ض ' آخری 1 ح . بأن. 


اسه 
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یکون مکتفیارم بنفسه. وقد يشهد لهذا (vay‏ القول ما يعتقده JS‏ انسان 

(في الذي ینزله) رهم أو يظنه أنه وحدهر.م) هو السعادة [فان بعضهم 

ينرى (ay‏ أن الثروة هي السعادة» (وبعضهم يرى أن التمتع باللذات هو 

السعادة» و بعضهم يرى أن الرياسة (ary‏ هي السعادة) g) qar)‏ بعضهم يرى 

أن العلم هو السعادة (re) ( (at)‏ [ وغيرهم یری رم أن السعادة ( في م)) غير 

دلك. وکل/واحد (m)‏ بعتقد 3 الذي (el)‏ ردم سعادة على الاطلاق أنه (هو ف ظ/ ۱ 
الآثر والاعظم (ay‏ خيراً (a1)‏ (والاکمل (ay‏ (واذا كانت (ary‏ مرتبة السعادة 

ROTE)‏ الخیرات هذه المرتبة, (وکانت ) (se)‏ نهاية الکمال الانساني فقد رده 

يلزم (avy‏ من آثر a Lylan‏ لنفسه أن (تکون له (adal‏ والأمور 

(التي بها یمکن الوصول الیها -۸۰()0۰. 


[سبیل نيل السعادة] 


/(فلنبتدیء ونقول) p-r‏ : إن 0.0 آحوال الانسان التي توجدره ) ب-و/۳ 
له في حيوته/ منها ما لا يلحقه (بهاره.) محمدة ولا مذمة» ومنها ما اذا م -و/۲ 
كانت payal‏ لحقته .م بها محمدة أو Lode‏ (وأما السعادة م.م) فلیس 





۷۷ ض : مکتف. Dip dec VA‏ ف» ساء سث. ض : بهذا . 

٩‏ . سث.ی. ح . في الذي یتبین له .ل . فذاك الذي تبين له. ساء آء م. في الذي تبسن له. ض : الذي ینزله وواضح من 
تشابه العبارات أن مراد الخلاف قراءة خاطئة النص الاصلي. : 

Jaci ۰‏ :وجده . ۸۱ ب تری. ۰ ۸۲ 1 م السياسة. ‏ 487.+أءبءض.م. CT AE‏ 

٥‏ .-ض. A‏ سا ترى. ۸۷.+ب. GS AA‏ 'ذلك. 

۸۹ ساء ض : نری آنه. وجميع النسخ الاخری باستثناء «ب»: بری أنه. 

۰ جميع النسخ باستثناء «ب» ٠‏ آثر واعظم . 

۱ سا : اجرا . ثم شطبها الناسخ واعاد کتابتها صحيحة . 

۲ . جميع النسخ باستتناء «ب» واکمل . 

۳ . جميع النسخ باستتناء «ب» . فان . 

4 . جميع النسخ باستثناء «ب» : من . 

40 ساء ل فء ح ٠‏ واذا كانت هذه مرتبة السعادة فکانت. of)‏ ط. وکانت) سث واذا كانت هذه الرتبة السعادة فکانت 
ض . واذ! كانت هذه الرتبة السعادت وكانت. 

duals . 1‏ ض ف.ءل, ح :قد. ۰۹۷ .تلزم. ۹۸.ض : تحصلها. 

٩‏ . ح .یکون له السبیل الیها ded‏ ضء ساء سث, م. یکون له السبیل 

oe ee دض‎ ۰ 

. 1- فنبتدء فنقول . ح» ل م, ساء ست. ض ۰ فنبتدىء فنقول.‎ ' | ACY 

۳ ض : الى. وعبارة «ان احوال الانسان» ناقصة من cade‏ ۱۰۶ م.ساء ا: يوجد. 

۵ +ب. ۱۰۱ NY tu‏ لحقه. A‏ باستتناء eho‏ ض» : والسعادة. 


-Ai 
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ینالها الانسان بأحواله ر..م التي Y)‏ يلحقه gh paas (oyle‏ ذم» لکن 
التي بها ينال »۰ السعادة هي ۳ في جملة آحواله التي یلحقه .م بها 
حمد myg (1o)‏ ذح. [وأحواله التي يلحقه بها رم (حمد أو ذم ]لدم 
خلشةره: : احدها الأفعال (وذلك مثل القیام والقعود والرکوب والشي 
والنظر والسماع. و بالجملة کل ما احتاج الانسان فيه الى استعمال اعضاء 
بدنه الالیةر (ow‏ والثاني عوارض النفس» وذلك مثل الشهوة واللذة 
والفرح والغضب والخوف والشوق والرحمة والغيرة (omaki Lag)‏ ذلك. 
والثالث هو/ التمییزن۳ بالذهن. abit adag‏ م.م هي التي لا يخلور٣)‏ ل-و/۲ 
الانسان oro‏ وقت من زمان حیوته (آن ن يكون) on‏ له بعض هذه. 
وکل ۳ واحد من هذه اما/ أن بحمد (الانسان عليه ,ىم ) أو [bow a‏ ۳ 
والمذمة تلحقه ر بأفعاله متی كانت قبيحة, (وتلحقه بها) or-‏ الحمدة 
متى کانت/ جميلة. وتلحقه ر٠‏ الذمة بعوارض نفسه (yrr)‏ متی كانت /e—I‏ \ 
على غير ماينبفي. « والحمدة متی كانت على ما ينبفي. (وتلحقه 
المذمة) رصم بتمییزه(۳) متئ كان ردیء التمییز(۳)» (ويلحقه 





۹ ح ۰ باجوالها.  ٠٠١‏ رح :قد يلحقها ‏ ۱۱۱.م den‏ سث؛ ض' مدح۔ 

۲۳ سث “تنال. ۱۱۳.سث وهي 4١1.سث:تلحقه.‏ 2.۱۱۵ حمداً. م جهر 

. ح:و. ۱۱۷ سا: فبا‎ ٩ 

۵۸ ح» م ۰ حمد أوذم وما بين الحاصرتین [...] ناقص من «ض» . 

۹ م أثلاثة . 

۰ جمیع النسخ باستثناء «ب» . التي یحتاج فیها إلى استعمال اعضاء بدنه الالية مثل القيام والقعود والرکوب والنظر 
والسماع. ض. في السماع 

۰۱ باستثناء «ب» : وأشباه. ‏ ۱۲۲.ف . التمیز: AYY‏ الثالثة. 


۱۳۰ جح عتها 
co ۳5‏ أو کان . سا , ف » ض أو یکون . 
۷ ب ۰ فکل . 


۸ باسنتناء «ب» : عليه الانسان 

۹. ل» م Gad‏ سا بلحقه . 

٠٠‏ . ض» سا, أء م؛ . ويلحقه . ف : وتلحق بها 

۰ ساء ض, أء مء ويلحقه 

۲ باستتناء «ب» : النفس . 

۳۲ ب : ویلحقه pall‏ . أ سا ضء م : ویلحقه المذمة . 
dad ۶‏ بتمیزه. ض . الكلمة غير منقوطة 

. سث Bear‏ : التمیز. 


=A 
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الحمد (۳) متى / کان 50م جید التمييزم:م. (ورداءة التمبیز هي اما آن سا-ظ/۱ 
يحصل للانسان فیما آثر الوقوف عليه اعتقاد باطل أو أن یضعف عن تمییز ۱ 
ما يرد عليهء فلا يعتقد منه حقاً ولا باطلا) (vray‏ (وجودة التمییز هي اما 

أن یحصل للانسان اعتقاد (vey‏ حق رم أو یقوی على pjs‏ ما يرد 

(pedale‏ فیجب یم أن نبتین (.) كيف لنا السبپل (vey‏ الى أن 

تكون روم آفعالنا Abram‏ وعوارض آنفسنا على ما ينبفي» وبأي (سبیل 

تحصل) osa‏ لنا جودة رهءم التمییزر.۱۰). 


[شروط الجمیل ] : 


و ينبفي أن نعلم (vo)‏ أولا رهم أن الأفعال الجميلة يمكن (ser)‏ أن 
توجد رهم للانسان باتفاق gf)‏ بأن) )100( يحمل (vor)‏ علیها من غير أن 





۰ باستئناء «ب» . والحمدة. 

۷ سث كان کان. 

۸. ف» سثء م: التميز. 

٩‏ «وردآءة التمییز (ف.سث, م : التمیز) هي ead)‏ ساء سث. ضء ل. م۰ هو) أن لا يعتقد فیما آثر الوقوف عليه لا حقاً 
ولا باطلا (ض . وباطل). وقد أورد ELEM‏ هذه العبارة لاحقة للعبارة التلية لها مباشرة في النص الثبت في التن. 
وهذا هو موضعها أيضاً ي «أ». 

. ف . باعتقاد . 

۰۱ حءسا . بحق. سث : حق بحق. وكلمة «نسخة» فوق الکلمة الأخيرة. أ (في الهامش) : بحق. 

۲ سث. م. تمیز. ف : تمیزه . 

۳ هذه العبارة سابقة في (حءلء ساء ٠1‏ ض) على العبارة المذكورة قبلها. 

VEE‏ ض . ویچب. 

۰۵ سث . یثبین. أ : بین. 

7 , ل : السیل. 

۷ سث. ض؛ ساء أ م " يكون. 

. أ:سبيل تحصيل. ل سيل یحصل. ف» ساءم : سبيل يحصل. ض :ما بعد كلمة سسبيل» ناقص. 

٩‏ سث : بجودة. 

۰ ف التمیز. 

bez \o\‏ لء cg‏ سثء یعلم. قوله «وينبغي أن نعلم» ناقص من «ض» 


۰ ست . ألا 


VOY‏ باستئتاء «ب» : قد یمکن. 

. موچد‎ : agen پاستثتاء‎ Ot 

۱5۵ ح :وبان . ب : أو أن 

كول ح . تحمل. [ : نحيل علینا.  abai’‏ 


= A 
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یکون فعلها طوعاً (واختارها) [n‏ والسعادة ليست تنال )104( بالافعال/ ف-و/۲ 
الجميلة متی رده كانت (.۰) عن الانسان بهذه دم الصفة «دمء لکن (vir)‏ 
أن (تکون له) رم وقد (vr)‏ فعلها طوعاً و باختیاره. (وقد Jai‏ الانسان 
الافعال الجميلة باختیاره لکن في بعض الاشیاء وقي بعض الا زمان. ولا 
Last‏ بهذا تنال السعادة) )1( لكن أن يختار الجمیل 3 کل ربدم ما 
يفعله وق (vu)‏ زمان حیوته بأسرهار:م. (ومع هذا كله فقد يختار الانسان 
الجمیل في كل ما alai‏ لا لاجل ذات الجمیل لکن GY‏ ينال به الثروة أو 
شيكا آخرء ولا أيضاً تنال السعادة بالجمیل متی لم يقصد لأجل ذاته, لکن 
انما تنال به السعادة متی اختاره الانسان على أنه جمیل فقط ولاجل 
ذاتهء لا أن wads‏ به نيل ثروة أو نيل رياسة, ولا لشیء مما آشبه ذلك. 
فهذه التي قيلت هي الشرايط التي اذا كانت في الأفعال الجميلة نيلت بها 
السعادة لا محالة, وهي أن يفعل طوعاً و باختيارء وأن يكون اختيارنا لها 
LEY‏ ذواتهاء وأن يكون ذلك في كل ما نفعله» وفي زمان حیاتنا/ اب -ظ/ 4 
باسره]۷۰). وهذه الشرايط بأعيانها م يجب أن تكون ررم في )01 
عوارض النفس الجميلة. وأيضاً pv‏ فان جودة التمبيزره٠)‏ ربما وجد 
للانسان باتفاق» فانه ريما يحصل رم للانسان اعتقاد حق (لا بقصد 
ولا بصناعة ررم . والسعادة ليست JUS‏ رم بجودة التمبیزر.۸ ما لم 


ب و/ t‏ 





Glia ۷‏ : واختياراً. سا . مضافة في هامش الصفحة ناقصة من ح»ل» ض» سث. 
۸ ساء لأ ض»ء م يتال. 

\o4‏ ض : التي متی. 

۰ ف ۰ کان الانسان 

sH ح‎ ۱ 

VY‏ باستتتاء «ب»: الحال. 

۳ ض کن 

۶ باستثناء «ب» ۰ يكون له. ب تکون لها. 

V0‏ ض fal:‏ سث ۰ آوقد. 

VW‏ باستثناء «ب» ولا أيضا اذا فعلها طوعا في بعض الاشیاء وفي (ح في) بعض الازمان. 


٩‏ حءمء فء ساء سثء ض . باسره. 

Lat ۰‏ ۱۷۱ ب : فاعیانها, 

۲ مء ساء ض» سٹ» EN‏ یکون. 

۳ سث من. WE‏ ضص فءم . وأيض. 

6. ض» سثء أ م VWI  .زيمتلا ٠‏ : حصل 

۷ ض. :م : صناعة. ح . بالقصد وبالصناعة. ف, سا: ما بقصد ولا بصناعة. سث +٠‏ من حيث يشعر. 
۹ سا ض, أ م : پنال. ۰ م. فء سث» ض» [ ۰ التميز. 


-Af 


nar‏ رطق خر را[ کار ود 
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يكن ردم بقصد وصناعة(» ومن حیث (یشعر) رمم الانسان Las)‏ يميزه 
كيف یمیزه ۸ ) وقد رمدم یمکن أن تکون ردم للانسان من حیث يشعر بها 
لكن في أشياء يسيرة رمم وف بعض الأزمان./ ولا بهذا رم المقدارمن ‏ ض -ظ/۲ 
جودة التمبيزر.,م JUS‏ ر٠٠‏ السعادة. لکن ردم انما paria‏ متى كانت 
[جودة التمییزر/ للانسان وهو بحيث (wt)‏ يشعر بما يميزره»٠)‏ كيف ل-ظ/۲ 
یمیزه(: (وفي كل شيء للانسان تمیزه(۰)۰ وق کل حين من زمان 
حیوته ا 
والشقاوة] ردم تلحق (.۲) الانسان متی كانت آفعاله وعوارض / ب - و۵ 
نفسه وتمییزه(.) بضد هذه التي قيلت وهو أن Jai‏ الأفعال القبيحة 
طوعاء ويختازهاافي كل ما يفعل 0.0 » وق (v‏ زمان حيؤته بأسرها .م2 
وکذلك (r-o)‏ عوارض نفسه. وتکون رد.م له رداءة .م التمییز(.) 3 
کل (v-a)‏ ما للانسان تمبیزه(۰)۰ وق کل حين من زمان حیوته. 
[ القدرة والفعل ] : 
(و ينبغي 60 أن نقول 0 الآن في التي (one‏ تکون )192( (هذه 





AAN‏ . تکن. ۰ VAY‏ ىاستثناء con‏ :وبصناعة. AAY‏ +ب. 
۶ حمل : ہما یمیز كيف یمین ضء م : بما يميز کیف تمین ف, 1ء ساء سث بما تمیز كيف تمیز. 
۵۰ ب . وکیف. ۱۸۲ حم ساء سث. ض أ : یکون. 

VAY‏ ض . كثيرة. ست ۰ كثيرة ويسيرة. ۰۱۸۸۰ سث «پهذه. 

5 سٹ؛ ضء فء م : التمیز. ۱۹۰ . باستتناء ب» سث, ف lays‏ 

۱ أ.يمكن. ۰۱۹۲ باسنتناء سث. ب. ف : ینال. 

۳ سث pide‏ التمیز. ‏ ۰.۱۹۶ سث . يج „La‏ 

Dee NAV  .نيمت‎ duu ed . 6‏ ح» ل م : يمين. سث: تمین. ۱۹۷.+ب. 

۸. وضع ناسخ «ست» علامة ها هنا وأضاف النص اللاحق في هامش الصفحة. 

. النص بين الحاصرتين [...] ناقص من «ف». 

۰ ل» م ساء ض, أ gab.‏ ۲۰۱.سث.ض, d‏ م ف "وتمیزه. 

۰ باستثتاء «ح»ب» . يقعله. ۲۰۳ باستثناء «ب» : في. 

5١98  .هرسأي‎ aig claw ۰‏ سا : ولذلك. ض : وکك. 

۰ باستثناء «ف.ل, ب» . ویکون. 

۰ دم Belay,‏ ض» wed‏ : رداق 

۰ م ضء سث : التمیز. ٠١5‏ سث . قیکل 

۰ ف» سثء تميزه 

۱ ب . فينبغي ‏ ۲۱۲:م.ساء سث.1 :يقول. 

۳ وردت العبارة الوضوعة بين الهلالین في «ض» هکذا : ومسعی الانسان في التي. ف «بها» 
۶ «ءأء ساء سث : يكون. ض الكلمة غير متقوطة. 


—\Ai— 
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الخلثة, أي رمم ) زرحم الأفعال وعوارض النفس والتمييز رم بالحال ردم 

التي تنال ره بها السعادة لا محالةر.. [وق التي (emh)‏ 

تأكون رمىتكون هذه الثلثة بحال تلحقناروم بها الشقاوة روم لا 

محالية رهم ] (W)‏ حتى رم نتجنب ردم هذه رم (ونقتني تلك ر..م) 

فأقول: إن كل انسان / هو مفطور من أول وجوده على قوة بها تكون omy‏ م -ظ/۲ 
آفعاله وعوارض نفسه وتمییزه (rrr)‏ على ما ينبغي» ۰[و بتلك القوة بعینها 

تکون رس له هذه الخلثة على غير ما ينبغي [ire‏ و بهذه القوة 8 

الأفعال الجميلة ۰/۳ )9 بها رم بعینها يفعل رم الأفعال القبیحة). ب -ظاه 
فیکون بسبب (.:۲) ذلك امکان فعل القبیح من الانسان على مثال امکان (ver)‏ 

فعل الجميل منه. و بها يمكن أن تحصل (very‏ له (very Sage‏ التمییزره:۲). 





YAO 


۳۹۹ 
YMA 


۳۹ 
YYA 
YYY 


۳۳۹ 


۳۳۸ 
۳۳۰ 


۳۳۱ 


à ۲ 
vyé 


.YYo 


AYA 


۳۳۷ 


YYA 


YYA 
YE. 
YEN 


YEY 


YEY 
YEE 


سث أن؛ 

pat‏ ۲۱۷ ف» eta‏ والتميز 

كتب ناسخ «سث» تحت هذه الكلمة كلمة «ما یحالل» وفوقها «نسخة وله». 

ساء اء pee ua‏ ینال. ۲۲۰ ض لامحة.ف لامح. 

pega -YYY ope‏ يكون سا يكون بها. 

ح . يلحقها.ل لا تلحقتا. م» ساء سث. ض» ف “لا پلحقنا.؛۲۲. باستتناء edn‏ ب» . السعادة. ۲۲۰. ض, 
سث. ف لامحة. 

TL‏ ۲۲۷ پاستختاء «ب» ثم ف. 

ا م تجتّپ سث یجب ب ۰ ننتکب. YYA‏ ض . بهذه. 

أ ويغني بتلك. ف. ض. ag‏ ونعنی بتلك. ل ونعتني بتلك. سا ويعني بنلك. سث . ويعين بتلك. تم کتب 
الناسخ فوق کلمة «ویعین» کلمة «نعنی». 


ف : ولها. 

سا: فعل. سث : تفعل. و ورد في هامش «ف» : «اشارة الى القوة التی نسبتها الى الضدین على السواء». وعبارة : «وكذلك 
حال هذة». ولا موضع للعبارة الأخيرة 3 النص او کتعلیق. 

ube 


ساء سث» ض» ف ح : سيب . 


ب : ماكان. 

وردت بين كلمتي «و بها» و«يمكن» كلمة «تكون» مصرو با عليها من الناسخ بخط أفقي. 
ساء سثء أء ض» ل» م : يحصل. 

ض : رداة. 0 dd‏ سث» مء فء ض : التميز. 


بت ۱/۵ — 
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(وبها بعینها یمکن أن تحصل رم له رداءة (rev)‏ التمييزموى) ره.م. وتلك 
حال هذه القوة (roj‏ من عوارض النفس, فان (امکان القبیح) (ror)‏ منها على 
مثال امکان / الجميل. ثم تحدث (ror)‏ بعد ذلك للانسان حال آخری very‏ بها 
تکون (ros)‏ هذه الثلّثة رهم على أحد الأمرين رده فقط آعني (rovybel)‏ على ما 
ينبغي, جمیل فقط وإما على غير ما ينبغي» قبیح فقطرم.» ), من غير (أن 
يكون (ros)‏ ( امکان Jad‏ ما ينبغي على مثال (امكان ) (.) فعل مالا ينبغي 
بالسواء, لکن (یکون بها)) أحدهما أشد امکاناً من الآخر. 
Lal‏ القوة التي (ry shady‏ (الانسان عليها) prir)‏ من أول وجوده فليس 
الى الانسان اكتسابهاء وأما الحال وس الأخرى ر٠ (vy Lg Sh‏ انما 
ب و | 1 تحدث (ny)‏ باکتساب | من الانسان لها. | وهذه الحال تنقسم ردم ai‏ 





1 ساءسثء أءخ : یحصل. وکتب ناسخ «سا» فبل كلمة «یحصل» كلمة «بکون». ثم ضرب علیها بخط. 


peg ۷‏ :ردآءة.ضءلء ب :رداة. ف : راده. 

۸ فءسثءم: التمیز. 

YEA‏ العبارة الموضوعة بين الهلالین نافصة من «ض». 
Yo:‏ أ ف, ساء سث, ح : القوی. ضء م : القوي. 
۱ م.امکان فعل القبیح. 

۳ باستثنام «فء ل» ب» : بحدث. 

glia .۳ 

۶ ساء سثء أءم: يكون. ض الکلمة غير منقوطة. 
۰0 ح: الثلاثة. 

. استتناء «ب»۰ آمرین. 


ف-ظ/ ۲ 


rd 


۷ ض: اما على جميل فقطواما على قبيح La jad‏ ینبغی فقط وف باقي النسخ باستئناء «ب»؛ اما على جميل ما ينبغي 


فقط واما على فبیح غير ما منبغي فقط 
۶٩‏ -ب.ف:سیگون. 
win ۰‏ 
۱ ح:بها یکون. ض ؛ یکون slags‏ 
۲ سا: تفطر. 
۳. باستثناء «ب»: علیها الانسان. 
۶ ض: الکمال. 
كل م : الأخري. 
۲۱ ف: د«فائها». انما-فانما. 
۷ ساءضء سثء آ؛م : يحدث. 
۸ ساء أءم: ينقسم. ض : الكلمة غير منقوطة, 


=A 


صنفین : آحدهما به روم یکون التمییزر.۷ inves Lal‏ فقط Lely‏ ردياً فقطء 

والآخر به تکون رمم الأفعال وعوارض / النفس اما جميلة فقط Lely‏ قبيحة ‏ سث-و/ ۲ 
bas‏ والصنف الذي به() یکون رمم التمپیزر على جودة رهبم أو 

رداءة رمم ینقسم روم الى صنفين : یکون رم باحدهماره) جودة 

التمييز .مو يسمى (rary‏ قوة الذهن. و يكون رم بالآخر/ رداءة مم التمییز Ybl‏ 
ویسمی (rity‏ ضعف الذهن رمم والبلادة. والذي به تكون (ray‏ الأفعال 

وعوارض النفس اما جميلة واما قبيحة یسمی م0 الخلق . والخلق الذي 

تصدررميم به عن رهم الانسان الأفعال (ra)‏ (وعوارض النفس الجميلة هو 

الخلق الجمیل, والخلق القبیح هو الذي تصدر به عن الانسان الأفعال 

القبیحة(:)). 


٩‏ سا ف: قد. 

۰ فء ضى» سثء م : التميق: 

YYY‏ ساء سثء أءم : يكون. ض ٠‏ الكلمة غير منقوطة. 
who ۲‏ 

yvr‏ باستثناء «ب» ف» : يكون به: 

۶ سث ض فء م : التمیز 

۰ ص: جوذة. 

كلالا. ل.ض,ب.ا.ف:رداة. م : رداءة. 


-YVA‏ ح : تكون. 


YA‏ سٹ»ف» ض» م: التمیز, 

Nous gigs ۸۱ 

۲۳ ح:وتکون. 

YAY‏ سث : رداءة التمیز. م : ردآءة . ساء ل. ب» ض : رداة. 

-YAE‏ پ:ویسما. 

LYAO‏ ا التاس. 

٩‏ سثء ض» أء ح؛ م : یکون به. فء ل : تکون به. سا: به یکون. 
۷. ب:یسما. ض. تسمی. 

۸. باستثناء «ب.ح»: یصدر ف. سا:- به. 

۹ ا:علی. 

۰ م: + القبيحة والحسية. و باقی النسخ باسنثناء «ب»: + القبيحة والحسنة. 
apt ۱‏ 


بت ۱۸۷ ~— 





Ua)‏ كانت (rar)‏ ( الأفعال والتمییز(۲۳) التي تنال بها (vae)‏ السعادة 


هي بالشرايطره.م التي قيلتء وکانت احدی تلك الشرايطر») أن 
[تکون (۲۰۷)/ ad‏ 3 كل شيء» وداكماً epa‏ لزم أن يكون ما به یصد ر(:۰) ب ظ/ ٩‏ 
(عن الانسان ) (..-) الأفعال والتمپیزر:.» بهذه الشرایط۲)] (r-r)‏ حالا شأنه 
أن یکون عند أحد الأمرین فقطر:.). حتی یمکن الانسان aa]‏ ادامة فعل 
الجمیل. وجودة (۳۰۰) (rev) peel‏ 3 کل شيء. ولا كانت القوة التي فطر 
الانسان [ev‏ علیها (لیست بحیث بصدر(ر (r‏ عنها آحد الأمرين فقط دون 
الآخرء وكانت r-a‏ الحال المكتسبة التي تحدث (۰) بعد ذلك هي (۱) بحيث 
یصدرعنها أحد الأمرين hii‏ لزم/ أن تکون ۲۱۷ الأفعال وعوارض النفس سا-و/ ۲ 
(والتمییز, الصادرة بتلك الشرایط هي عن الحال الحادثة باکتساب. فاذاً 


YAY 





مكررة في «ب». 

ف سث : والنمیز 

فء سث : بها تدال A ee‏ 
ح : الشرائط سا: مالشرائط. ف : الشرایط قیلت؛ 
ساء سث, ح : الشرائط 


8 سٹ» أء ضء م : يكون. 


ف ضء cl‏ ل : ودايما. 
ح : تصدر. 

epee‏ أ سث : عن. ف» ض» ل : عنه. 

فء ست أ: والثميز. 

ح : الشرائط. 

العبارة الموضوعة بين الحاصرنين ]...[ ناقصة من «سا». 

ساء ضء add‏ حءم: يحفظ سث . يحفظ فقط. وكتب الناسخ فوق الكلمة الاخيرة كلمة «نسخة»» مما يدل على أن 
الخطوط «سث» منقول عن نسخنين. 

سث : وجهة. 

ف» ضء م : التميز سث : الذهن. 

العبارة الموضوعة سن الحاصرتين [...] ناقصة من «سا». 

سث : بحيث ما لا يصدر. ساء ض, أ؛ فء حء ل» م : بحيث لا يصدر. 

ض, ل : ولا كانت. 

ضء ساء أءم : يحدث. 

wot 


ساء سث» أء م : یکون. ض : الكملة غير منقوطة. 


— 88 


الأفعال وعوارض النفس (0م) انما يمكن أن تکون روم منا (me)‏ بحیث 
ننال ردص (mvb)‏ السعادة لا محالة ردص | متى حصل (ray ld‏ خلق 
جميل. وتكون(.») لنا جودة التمییزر««) بحيث ننال ren)‏ بها السعادة لا 
متحالة رمس | cerre)‏ متى صارت لنا قوة الذهن / ملكة لا يمكن زوالها (أو ب-و/ ۷ 
يعس (rv)‏ ). فالخلق رم الجميل وقوة الذهن هما جميعاً الفضيلة الانسانية 
من قبل ريص أن فضيلة کل شيء هي التي تكسبه (rra)‏ الجودة والكمال 
ف )ذاته/ وتکسب رم أفعاله جودة. وهذان جمیعاً هما اللذان اذا هص -و/” 
حصلا/ (لذا) ردم حصلت لنا الجودة والکمال في ذواتنا وأفعالنا. فبهما) ف -و/ ٣‏ 
(rrr) pees‏ نبلاء (:۰)۳۲ أخياراً ۳۳ فاضلین. (ry Lages g‏ تکون (۳۳) 





wot ۳ 

۶6 باستثناء «ف. ل.ب» : يكون 

۰. ح:منها. سث : منا: وکتب الناسخ فوقها كلمة «منها نسخة». ض : ما 

7. ست : تنال. وىاقی النسخ باستثناء «ف. ب» : بنال. 

۷ سث: به. اب 

۸ ض 

٩۹‏ سث: کتب الناسخ فوق الكلمة (بها نسخة). 
سث» أ م . و یکون. ض : الكلمة غير منقوطة. 

۱ فاءضءم: التميز. سث : الذهن التميز. 

YYY‏ ضءأءلءم . دثال. سث : تثال بالسعاده. 


: لامحة. سث» ف: لامح . 


AY: 


۳ ض : لامحة. ف : لامح. 

۶ العبارة بين الحاصرتين [...] ناقصة من «سا». 

۰۵ م:و یعسر 

۲ سا: ما یخلق. 

۷. ح. قبیل. ۱ 

۸ ساءأءم : یکسبه. ض : الكلمة عير منقوطه. 

YYA‏ ف:يذاته 

۰ ح:تکسپ.م»ف ض» أء سأ : و پکسپ. 

wot ۱ 

YYY‏ جمیع النسخ باستثناء «ح»: فبها. 

۳ سثء أ: یصیر. 

۶6 ساء أ: فبلا. ض : الكلمة غير منقوطة. 

.٥‏ ح: خیارا. ساء سث : اختیارا. ض : الکلمة غير منقوطة. 
YT‏ جمیع النسخ باستثناء «م»: وبها. ۷ ساءض,»م:یکون. 


= AAA 





anann alkattnh onm 
WWW. alkot ۱0۰-2 (۲۱ 
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سیرتنار في (حيؤتنا سيره (e+) ) (vray‏ فاضلة. وتصير (vr)‏ جميع تصرفاتنا 
تصرفات محمودة/ (فلنبتدىء الآن) (ren)‏ في التي (بها نصل) ومع madi‏ 
أن تصیرره: لنا (rey SUSY‏ الجميلة ملكة مم ثم نتبع (tay‏ بالتي بها 
نصل روم الى أن تصيرر..”م لنا القوة على ادراك الصواب (ros)‏ ملكة. وأعني 
بالملكة أن يكون (ron)‏ بحيث لا يمكن زواله أو يعس (ror)‏ فنقول (ros)‏ : 
ازبالأخلاق كلها/ ‏ الجميل منهاوالقبی هي مكتسبة, 


ویمکن الانسان متى لم يكن له خلق حاصل أن (ror‏ یحضل لنفسه (rov)‏ 
خلقاء ومتی صادف أيضاً (roa)‏ نفسه (roa)‏ 3 شيء ما على .م (mW) (Ls) GE‏ 





۸. ب.ل.م:سیرنا: 

YYA‏ سثء ب ١‏ سیرا. 

۰ سث: في سيرة حياتنا. 

۱ ساءسثء أءم: و یصیر. ض : الكلمة غير منقوطة. 

YEY‏ سا: فلنبتدء. [: فلیبتدی. م : فلستدی الآن. ب : فنبتدي آولا. 
ف : فلنبتد الآن. سث : فنبتدیء الآن. ض : فيبتدي الآن. 

۳ ل»ض:ینال بها فضل: ساءم: بها یصل: سث: تنال بها مصل. 

YEE‏ م:الي. 

.٥‏ ض: سییر. ساء سث i‏ یصبر. 

۶۲ سث: القوة لاخلاق. 

۷ ا: بملکة. 

۸. ض: الكلمة غير منقوطة. ساء سث. آء م : يتبع : 

. استثناء ب» سث : نصير. سث : يصبر. 

۰. سثء ض» لءمء: يصير, 

۱ سا: الثواب 

sage .۲ 

YoY‏ سا سثء أء ض : أو يفسد. 

۶ ساءأ: ويقول. وباقي النسخ باستثناء «ح» ب». و يقول. 

.٥‏ ل: الجميلة منها والقبيحة. 

7 شض:لها. سث :لها أن. 

۷ ف : بنفسه. 

۸ ا.ض.ف م : أيض. 

۹ سث.ض,ل: بنفسه. 

۶ -ض.سث :فیماعلی. 


Am)‏ +حءض» سث ف. 


=y 






Y/b-J 


م- و۳ 


Om 





وم داد 


+ ما اا 
www.alkottob‏ 
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۷ بنتقل بارادته الى ضد ذلك / الخلق. ب --ظ/‎ malol) جمیل وامارس قبیح‎ erary Lol 
والذي به یکتسب رهم الانسان الخلق آوینقل رح نفسه م عن خلق‎ 
صنادفها ريص عليه هو الاعتیاد. وأعني بالاعتیاد تكرير فعل الشيء الواحد‎ 
(فان رحم الخلق‎ crv) (مراراً كثيرة) ردم » زماناً طو يلاء في أوقات متقاربة‎ 
الجميل انما) رمم يحصل رصم عن الاعنیاد. (وكذلك الخلق القبیح انما‎ 
(crm نقوله ردم [ في التي (اذا‎ (rvey فينبغي أن‎ erve) ) يحصل عن الاعتياد‎ 
(لنارمى) (بها) رمم خلق جميلء وفي‎ (TA) اعتدناهارس] )13( حصل‎ 
حصل )6( وم (بها) (۳۸۰) خلق قبييح» فأقول:‎ (rar) التي اذا اعتدئاها‎ 





۲۳ ضن»سث.ل:ما: 

۳ جمیع النسخ باستثناء «ب»: او 
۶ ح. سٹ :أو 

.٥‏ ضءل : يكسب. 

N‏ ح:ینتقل. 

TW‏ ح» سث : لنقسه. 

۸ سس : صادتها. 

٩‏ ضء سث : اذا كرره. 


۷۰ ض وجاء بدلا منها: Vy‏ آن. سث : + والا. وجاء فيح بعد كلمة «متقار بة» كلمة «ولماأن», أما فيل فوردت كلمة 
«ولا»» وفي ف» م : «ولان»» وفي سا : «والان». 


YYA‏ سث: أن. |۰ولشن. 

YYY‏ أءحءمء ساء ض» سثء ف : الخلق الجمیل أيضا. ل : والخلق الجمیل ایضا. 

wot ۳ 

۶ +پ. 

Bball .۰‏ بين الحلامتین © © کتبت في سث بين السطور حین اکتشف الناسخ نقصها عند الراجعة. 
. سا.سث. ضء أءم : یقول. 

۷ سم. 

۸. م: اعتادها. وکذا ساء | في المتن لکن الناسخین اعادا كتابة الكلمة صحيحة في الهامش. ض : اعتیادناها. ف : اعتدنا. 
YVA‏ وردت العبارة الوضوعة بين الحاصرتین في سث هکذا : من في الشيء اذا الذی اعتیادنا: 

۰ سثء ض : جعل. 

clara ۱‏ ضء سث : له. 

۲ سب ساء سث. 

YAY‏ ف: اعتدنا. 

۸۶ سح 

TAO‏ جمیع النسخ باستثتاء «ب»: به. 


١5١ 


ان الاشیاء التي اذا اعتدناها اکسبتنا رمرم الخلق الجمیل هي الأفعال 
التي ردم شأنها أن تکون رده (من) (ran‏ آصحاب BUSY‏ الجميلةء والتي 
تکسبنار,م الخلق القبيح هي الافعال التي (شأنها (mol‏ تکون رم 
عن (rary‏ آصحاب الأخلاق‌القبیحة.والحال ق‌التي بها (تستفاد و) (۲۰) 
تحصل SUSY‏ (الجميلة ) (ree)‏ كالحال في ردم التي (بها) (rav)‏ تستفاد رهم 
الصناعات» فان رودم الحذق ر. . GIL‏ انما يحصل متى اعتاد الانسان 
فعل من هو (کاتب حاذق ١)‏ £1 وكذلك cery‏ سایر(.:)/ الصناعات» فان ب و۸ 
جودة فعل الكتابة انما تصدر(ه.») عن الانسان )5-0( بالحذق EN‏ 3 الکتابة. 





YAT‏ جميع النسخ باستثناء een‏ ب»: اکتسبنا. 
۷ سف. 
۸ ساء سثء اء م : يكون. ض : الكلمة غير منقوطة. 
TAA‏ جمیع النسخ باستثناء «ب»:ف. 
۰ ض,ء أءم : پکسبنا. سا: پکتسبنا. ف : تکسپ. سث : دكسبنا؛ ثم كتب الناسخ نحنها : تکتسب. 
۱ +ب»ف. 
۲ سا.سث. ض» أءم: یکون. 
wraig ۳‏ 
۶ -ب.ل: بستفاد و یحصل. سث : بستفاد یحصل. 
ساء ضء أ» ف» ح» م : پستفاد تحصیل. 
det ۵۰‏ 
YA‏ انف 
۷ ا+أعقييام. 
۸ ح: تستفاد بها. ساء سث» ض» أء م : يستفاد. 
۹ مكررة في «ف». 
digo che ۰‏ م: الحدق. ق : الحدق بالكناية. 
۰۱ :حاذق كاتب. سا؛ كانت حادق. ف. كان حادق. أ: حادق. م : الحدق. 
۳ ساءض: وکك. 
۳. ا.ح:سائر. 
۶ جميع النسخ باستتناء «ف» ح»: پصدر. 
۵ ح:انسان. 


om‏ ساء م : بالحدق. ب : الحذق. 


=m VAY 8 





والحذق «-» في الكتابة ر..») انماره.») بحصل متی تقدم الانسان فاعتاد (۱) 

جودة فعل الكتابة. وجودة (فعل)(0١ى)‏ الكتابة ممكنة (srry‏ للانسان قبل 

حصول الحذق (asp‏ الكتابة بالقوة التي فطرعليهاء وأما بعد حصول 

التحذق )212( فيها فبالصناعة. كذلك رهى) الفعل الجميل ممكن للانسان : أما 

قبل حصول الخلق الجميل فبالقوة التي فطرعليهاء وأما بعد / (Alaa‏ ل-و/؟ 
فبالخلق ۰:۱۷ (فاذاً) (era)‏ الأفعال التي تکون )14( عن الأخلاق اذا حصلت 8 

هى بأعيانهاء متى اعتادها الانسان قبل( (ek‏ حصول الأخلاق. حصلت 

الأخلاق: والدليل على أن الأخلاق انما تحصل ره عن العادة ما uveli‏ 

بحدث 3 المدن «(evry‏ فان / أصحاب السياسات انما يجعلون (rt)‏ أهل المدن ف ظم؟ 
(ove) HLS‏ ہما( یعودونهم (ery‏ من فعال (eva)‏ الخیر. 





۷ سا والحدق . سث : واالحدق 

۸ فءساءب: بالکتابة. ض» 1م : والحدق في الكتابة. 
spect .‏ 

۰ ض: واعتیاد وباقي النسخ پاستثناء «پ» * واعتاد. 
۱ لج 

۲ب :ممکن. 

۳ ساء اء م: الحدق. 

۶ سا.ءآ.م.ض. الحدق. 

۵ سا.ض:کك. 

arom .‏ النسخ باستثناء «ب»: حصولها. 

۷ ح: فبالفعل. 

۸ جمميع النسخ باستثناء «ب». وهذه 

٩۶۹‏ سا.ض.م: یکون. 

۰ ض :عللی. 

0۱ ساءسث. ض, 1ء م : یحصل. 

EYY‏ ح.م:تراه. ساء سثء ض : يراه. 


۳ ف.الدة. 


shasta ۲٩ 


۷. ف: یعدونهم. ۸ جميع النسخ باستثناء «ب»: آفعال 


- 1979 





[نظرية الوسط الفاضل ] 


[ماهية الوسط الفاضل ]: 

[-و/۳ . وأماأي الأفعال هي الأفعال/ الجميلة ‏ وهي التي / باعتيادنا لها ب ظ// 
يحصل ره.) لنا الخلق cer.)‏ الجمیل -فنحن الآن واصفوه فنقول : ان كمال 
الانسان في خلقه هو كمال الخلق. والحال في الأفعال التي (بها یحصل) مم 
كمال الانسان في (خلقه كالحال في التي بها يحصل كمال الانسان) (er)‏ في 
بدنه. (وكماله) (err)‏ في بدنه هو الصحة. (وكما) (eve)‏ أن الصحة (iroj‏ متى 
كانت حاظلة فتينبغي أن ن¿ تحفظر)» ومتى لم (تكن ) (erv‏ فينبغي أن 
تكتسب efira)‏ (فكذلك الخلق الجميل متى حصل فينبغي أن یحفظ ومتى لم 
يكن فينبغي أن يكتسب .))٠٠١(‏ وكما أن الأمور التي بها تحصل ر.؛:) الصحة 
Los!‏ تحصل )661( بها متی كانت (تلك الأمور) (eer)‏ بحال توسط(۳:)» (كذلك 
الأفعال التي تحصّل الخلق الجمیل انما تحصله متی كانت أيضأ بحال 
توسط) (:::)۰ فان الطعام )60( متی كان متوسطاً حصلت به الصحة, 


۹ سث: فیحصل. 


۰ -ض. 
. م: یحصل بها. ض i‏ پحصل. 
تا 


YT‏ جمیع النسخ باستثناء Mo‏ وکمال الانسان: 
۶4 أءم:فكما. 

.٥‏ ض: القببحة 

yt‏ ساء سثء أ ض» م : یحفظ 

. سہم. ساء سثء أء ض : يكن‎ EY 

AYA‏ ساء سٹ؛ م» ض, ed‏ فء : یکتسب. 


EYA‏ +ب. 
LEN LES‏ ساء سثء d‏ ضء م : یحصل. 
„ot ۲‏ 

#۳۲ ض:بوسط 

6 حب 

0 ب: الطعم. 


is VANE 





نالا 





والتعب )£41( (متی كان متوسطاً حصلت به الصحة رب.:)» وکذلك (ta)‏ 
الأفعال (qera‏ متی كانت متوسطة حصلت ر..») الخلق الجمیل» ومتی زال ما 
شأنه أن Jao.)‏ الصحة ) )101( (عن التوسط والاعتد ال (۰۲:)) (لم تكن (for)‏ 
با )£0£( الصحةرهمم). كذلك unit (sor)‏ زالت الأفعال عن الاعتدال 
واعتیدت ۰۷ / لم يكن عنها خلق جمیل (roa‏ وزوالها عن التوسطر..ن) ‏ ب -و/٩‏ 
(هورج) اما الى ) (err)‏ الزيادة على ما ينبغي أو النقصان Loc‏ ينبغي» [فان / ض  Y/B‏ 
الطعام (vy‏ متی كان زائداً (er)‏ على ما ينبغي أو ناقصاً عما ينبغي [ city‏ لم 
تحصل رهن به الصحة. والتعب )1( متی كان (v)‏ متوسطاً آفاد الأ بدان 





1 سا: والبعث. 
۷ سا اء.ف.ح.م: القوة: 

۸ ف. أءح» م: کذلك. سا: کك. 

٩‏ ل» ض.سث : متی كانت متوسطة حصلت به القوة كذلك الافعال. 
10۰ ل : حصلت بها. أء hasta‏ 

۱ م:تحصل به الصحد. 

„o+ ۲ 

۳. ف.لم تكن الصحة. ساء سث, d‏ م: يكن. 

۶ +*بءفءض. 

0 . العبارة الوضوعة بين الهلالین ناقصة من «ض» 

7 ساءض:: کك. 

۷ ساءأء ل» ض» م ٠‏ واعتدت. 

۸. سث: الجميل. 

٩‏ ف. ض.ح.ل»: الاعتدال المتوسظ. ساء ست» tad‏ الاعتدال المتوسطة. 
۰ ساءسث,آءح:هذا. 

۱ م: هذا لنا علی. ض : هذا ما الى. ف ۰ اما الى. 

۲ ب: الطعم. 

۳ ضىءسثء أءم: زایدا. 

۶ العبارة الوضوعة بين الحاصرتین [...] ناقصة من ساء ف. 
6. سا ح : تحفظ. lia‏ یحصل. ض, سث : یحصل Ags‏ 
0 ض : والنعت. سا: والیعث. 


۷ کتب ناسخ «سث» فوق كلمة «کان» كلمة Y)‏ نسخة). 


SLL 








القوة. ومتى كان أزيد مما ينبخي Jews‏ ناقصاً (عما ينبغي ) )1( Jof‏ 
القوة أو حفظ الضعف. كذلك ر.,) الافعال متی كانت زابلة رم عن التوسط 
إما أزيد مماينبفي أو آنقص مما ينبغي آکسبت رم الأخلاق القبيحة أو 
حفظتهار() وأزالت/ الأخلاق الجميلة. وکما أن التوس طفيما (eve)‏ 
یکسب (ivo)‏ الصحة هو في کثرته» وقلته, وشدته. وضعفه. وطول زمانه. 
وقصره. والزيادة والنقصان / فیها cerry‏ كذلك م فعلی هذا JGL‏ الاعتدال 
في الأفعال هور في کثرتها, وقلتهاء وشد تهاء وضعفهاء وطول زمانها ceva‏ 
وقصره. 

ولا کان التوسط/ (في (GS‏ )-14( شيء انما یکون متی كانت کثرته. 
وقلته. وشدته. وضعفه على مقدار cho‏ وحصول / کل شيء على مقدار ما انما 
يكون متی قدر بعیار» فیجب أن نقول )101( في (cary shoal‏ الذي به نقدر) | 
الأفعال (فتحصل (tat)‏ معتدلة فأقول (tao)‏ : 


۸ سا:ان. 

٩‏ سٹ. 

۰. سا: فكك. و باقي النسخ باستثناء «ب» : فكذلك 
. ب.زايدة. سث ۰ زائدة. 

۲. سثء ضءلءم؛ اکسبت. سا: اکتسپ. 
۳ سا سثء ضء ل : حفظها. ف : أو أو حفظها. 
۶ ض :مما. 

۰۵ سا: یکتسپ. 


۷۱ ساء سٹ» فءحءم: فیهما. 


EVA‏ م:زمانه. 

۰ سث :فیکل. 

۱ سا.سث. ضء أءم : یقول 
AY‏ سا: العیار. 

۳. فءساء سثء ضء أءم : یقدر. 
۶ ساءضء سثء أء ف» م : فيحصل 


EAO‏ ف:فيقول. 


=^ 


سا-ظ۲ 


م-ظ/ ۳ 


٤ ل-ظ/‎ 


سث /B—‏ ۲ 
ف و t‏ 





آن ردمه)) (الملعياررمى الذي به (eam) pts‏ الأفعالرهء)) (على 
مثال(.:)) العیارر» الذي به (ary yai‏ ما يفيد الصحة. وعیار ما (sar)‏ بفید 
الصحة هي رم أحوال الأ بدان (rey‏ ( التي تطلب رده الصحة لها ) + 
فان التوسط فيما يفيد (rsa)‏ الصحة انما یمکن ره+») أن بوقف (..۰) عليه متی 
es‏ بالا بدان وقدر بأحوال البدن coy‏ فكذلك .م عيار الأفعال (هي 
الأحوال (cor‏ المطيفة )0-1( بالأفعال. وانما يمكن ر٠‏ أن يوقف («-) على 
التوسطرز..) في الأفعال متى قيست وقدرت رم..) بالأحوال المطيفة ره..) بها. 


EAN‏ سب ف:-ان 

۷. اف العيار 

EAA‏ ساءف.م.یقدر. 

٩‏ ر ب. 

detode ۰‏ شبیه. 

۰۱ ض: المعيار. سث : ان العیار. 

۲ سا.سث» ض م : یقدر. أ: تقدر. 

۳ سث:ماهو, 

EAE‏ جميع النسخ باستثناء «ب»: هو. 

arom .65‏ السخ باستثناء «ب»: البدن. 

1 سا م : یطلب. سث. ض : بطلت . 

۷. سث: کتب الناسخ تحت کلمة «لها» کلمة algun‏ ح: الذي تطلب الصحة له. ف ...بها. 
as. Lo ۸‏ ض : تفید. 

٩‏ ف: بکون. 

۰ أءسث: توقف. 

۱ جمیع النسخ باستثناء «ب» : البلدان. 

۳ سا فکك 

۳. حءل: هوالاحوال. ضء ساء سثء آء فء م : هو الافعال. 
۶ م: الطقة. ض : الكلمة غدر منقوطة. سا : الطبعة. 
۵ سا:پتمکن. 

1 ء سث, م أ : توقف. 

۷ سا.سث. ض» ف» ح» ل : التوسط. 


۸ ض:قدرة.  0A‏ م: الطقة. ض : الكلمة غير منقوطة. 


oa VAY 





وکما آن الطبیب متی رام الوقوف على القدار الذي هو اعتدال Lard‏ یفید 
الصحة تقدم 3 معرفة مزاج البدن الذي wads‏ بالصحة, وفي معرفة الزمان» 
وفي صناعة الانسان. (ov) jelug‏ الأشياء زدام) التي تحددها (۰۱۲) صناعة 
اللطب» وجعل (ory‏ مقدار ما يفيد الصحة على مقدار ما یحتمل مزاج الیدن» 
و يلايم (ort)‏ زمان / العلاج (ore)‏ كذلك رد متی آردنا الوقوف على القدار 
الذي هوتوسط نی الافعال تقدمنا رم فعرفنا (ora)‏ زمان ر١٠‏ الفعل» والکان 
الذي فيه الفعل forj‏ [ومن منه الفعل. ومن اليه الفعل org)‏ 
فیه) («ه)الفعل [ (0۲۲)» وما به الفعل. وما (eyr)‏ من آجله (آو) (eyt)‏ له الفعل» 
وجعلنا الفعل على مقدار كل واحد من هذه» فحينئذ (ovo)‏ نکون (م) قد أصمنا 
الفعل التوسط: ومتی كان الفعل مقدراً cory)‏ بهذه آجمع كان متوسطاًء ومتی 
لم يقدر بها (ora)‏ أجمع (ors)‏ كان الفعل آزید أو أنقص (۰۲۰). ولا كانت مقادیر 





۰ فءأءح :سائر. 

۱ بءسءوءل: الأشيا, 

۴ ح: تحذو. لء مء ض۲ ۱٤ف‏ : تحدد. سث ؛ تجدد . سا : pu‏ 
۳ ح؛ وتجعل. وباقى النسخ باستثناه «ب»: و يجعل. 

.٤‏ ح: وتلائم. gia‏ بلآكم. سا: و پلاعتم. 

6. سث: الفلام. 

ON‏ ح: وكذلك ساء سثء ض : كك. 

۷ م:بعدمنا. ض معدسا. 

۸. م:معرفنا. آ۰یعرفنا. 

٩۹‏ ب: + حين الفعل وزمان الفعل. 

۰, سث: والکان الذي فيه منه الفعل الفعل على مقدا. ثم کتب كلمة «نسخة» فوق كلمة «منه». 
۱ ح» اء ل» م» ف : ومامنه. سث : وما فیه. 

۲. العبارة الوضوعة ببن الحاصرتين [...] ناقصة من «ض». 
لالا6. ض:.ماء 

ove‏ سل. ساء سث ض» اج مذ و. 

۰ ساءسثء ضءفءل : فح . 

۲ ح:نکون. ساء سثء أء ض» م : یکون. 

۷. ف:على مقدار بهذه. ض : مقدارا. 

۸ ض:تحدد. 


۶۹ ض: + كان الفعل مقدرا بها أجمع. ۰ ل بء ف : وأنقص. 


^A 


ب -و/ ۱۰ 


هذه الأشياء ليست cor) Lasts‏ واحدة بأعیانها في الكثرة cerry Ula‏ لزم أن 
تكون (erry‏ الأفعال التوسطة ليست مقادیرها (ovt) palia‏ واحدة بأعيائها 
دايما (ava)‏ 


وقد (ory‏ ينبغي الآن أن نذکرره» على / سبيل التمثیل» (بعض)( )۳‏ لظ/ه 
ما شو م‌شهور (07a)‏ أنه جمیل من الأخلاق. ونذکر(.»۰) متوسطات الأفعال 
الكاينة (ery)‏ عنها / والمحصلة ر:.م لهاء لیتطرق رم الذهن الى مطابقة .م ما -ظ/۱۰ 
أجمل (هاهنا) ره.م على آصناف الأخلاق / والأفعال الصادرة عنها فنقول: . . ۲-ظ/۳ 
[أ] إن الشجاعة (هو) .هم خلق جمیل» و یحصل (rv)‏ بتوسط في 
الاقدام على الاشیاء الفزعة والاحجام (ora) lyre‏ والزيادة في الاقدام علیها 
(تکسب (ot)‏ التهورر..۰)) (والنقصان من الاقدام یکسب الجبن) ر.ه)؛ وهو 





۱ سارح :دائما. ل» ض : دايمة. سث : دائمة. م : Lha‏ 
۳۲ سا: والعلة. 

۳۳« ساء سٹ» ضء أم: يكون. 

۶ سا: مقادیرا. 

۵. سث.ح : دائما. ساء ف. 

OFT‏ ساءف. وانماينبفي. 

۷ مء ساء أ: یذکر. ض : مذکر. 

۸ +پ. 

4 سا: مشه 

۰ ساءضء أءم: و يذكر. 

۱ ساء ف» ح : الكائنة. سث : كتب الناسخ تحت كلمة «عنها» كلمة (فيها نسخة) 
۲ سث: والمخلصة والحصلة, 

۳ م: لطرق. أ: ليطرق. ض : لسطرق 

4. ح: مطالعة. 

6. حءمءأ: ههنا سث.ل: هيئة. ض : هية. سا : هنا. ف : 5 
1 +پ. 

۷, ح: وتحصل. 

4 م-هنها. 

. سث : یکسپ. ض : مکسپ‎ ep .٩ 


۰ سپ ۱ ب: والثقصان من الاحجام عنها يكسب التهور. ض : كلمة «الجبن» غير منقوطة. 


~۹۹ 





خلق قبیح «(oor‏ (والزيادة في الاحجام» والنقصان (cory‏ في الاقدام یکسب 
الچبن. وهو خلق قبیح ) )004( ومتی حصلت هذه الأخلاق (صدرت عنها (ooo)‏ 
هذه الافعال (en‏ بأعیانها (oov)‏ 
[ب] والسخاء يحدث / بتوسط في حفظ JUN‏ وانفاقه ooa‏ والزيادة في فظ/ع 
الحفظ والنقصان 3 الانفاق یکسب التقتير(:.ه) « وهو (or) (GE)‏ قبيح. 
والزيادة 3 الانفاق» والنقصان ew‏ الحفظ يكسب (ov)‏ التبذيرء (وهو 
قبيح)0م). ومتى حصلت هذه الأخلاق / صدرت وده عنها (هذه)رمده) ‏ ب -و/ ۱۱ 
الافعال (ory‏ باعیانها. 
[e]‏ والعفة تحدث + بتوسطر,«ه) في (مباشرة) (ors)‏ التماس اللذة 
التي هي عن pdb‏ ونکام. والزيادة في هذه SAL coy.)‏ تكسب (ovr)‏ الشره (۷ه)» 





۲۴ ض:محمع. 

۳ كلمة «النقصان» مكررة في الاصل. 

nut ۶4 

۵٩۵‏ سث.ض :منها. سف. 

1. العبارة الرضوعة بين الهلالین ناقصة من سا. سث : الافعال الاخلال 
۷ ب:باعیا. 

۸ سث :والفافة. 

٩‏ سث» م : التعسر. مکست الیعمر. 


at ۴ 


LOWY‏ ست : يكتسب 


OV‏ سث: الافعال الاخلاق. ثم کتب الناسخ فوق الکلمة الاخبرة كلمة «نشخة»! 
۷ ساءضء أ فء م : یحدث. 


۸ ض 


۱ ساء سث: أ.م: یکسب ۲ سا السرة. 








والنقصان فیها- (وذلك قل مایکون) (ovr)‏ -یکسب (ove)‏ عدم / yall‏ م-و/) 
BAL,‏ وهو مذموم. ومتی حصلت هذه الأخلاق صدرت (عنها) (eve)‏ هذه 1 
الأفعال (بأعیانها) رمم). 


[د] والظرف وهو خلق جميل ‏ یحدث بتوسط في (ow)‏ استعمال 


الهزل. فان الانسان مضطر ق حيؤته »ای الراحة. والراحة رهم انما هي 
(آبدا)ز:بم الى ما الافراطر»م فيه (والاستكثارمنه) pon‏ ملذ أوغير 
موّذ رممه). والهزل (ont)‏ هو مما (oro) LAKS uY]‏ منه Ale‏ (وغير) ردمه) «She‏ 
والتوسط فيه يكسب الظرف, والزيادة فيه تكسب رممه) الجون. والنقصان 
(منه) (oa)‏ يكسب القدامة «(oan‏ والهزل ر..ه) (هو) )091( فيما ردم پقوله هه) 





AES 


oy 


„oY 


۷۸ 


. 


OA 


LOAN 


OAY 


oAY 


دس 


„Ao 


CAN 


OAV 


„OAA 


۸۹ 


وف 


, 51 


۰۹۲ 


AY 


سث ۰ في من. وتحت الكلمة الاخيرة كلمة (نسخة). 
ض : الاچوبة 

oye 

we 

سا: لا افراط 

ut 

dgio: سث‎ 

م: والهز. 

سثء ض : الاستكبار 

چمیع النسخ باستثناء «ب» ح» . أو غیر. 

جمیع النسخ باستثثاء «ب. ل»: بكسب 

+ب.ل: فيه 

سا: القدامة. ح : العذامة. ل. ض» سث : العدامة 
ض : والعزل 

yd uae 

فیما هو. وکتب الناسخ فوق الكلمة الأولى کلمة (فیه). 


ف : يقول. 


تب ۲۰ بت 


الانسان» (وفيما تسمع؛ه. وفیما یفعله ) -qse‏ | والتوسط منه (هو (ore) (Le‏ ب -ظ/ \\ 


يليق بالرجل الجر الطلق )044(£ الوادع (۹۷)“ أن یقوله (أويسمعه آو 
يفعله)ريهه). وأما تحدید )044( هذه الأشياء ر..م, على الاستقصاء .م 


[a]‏ وصدق الانسان عن نفسه/ انما يحدث متى اعتاد الانسان أن سا-و/۳ 
يصف نفسه بالخيرات التي هي .ج له (غير مستطيل بها ر..م) (من) (e)‏ 0 
حيث ينبغي. ومتی atic!)‏ الانسان) cy‏ أن يصف (نفسه بالخيرات ) (uy)‏ 
التي ليست له (أكسبه ذلك ) رم ‘Quail‏ والمخرقة (ه.ج)» والمراياة .۱ 
ومتى اعتاد (anny‏ أن يصف (rary‏ نفسه حيث اتفق (وکیف اتفق) (ur‏ بدون ما 





4-. جميع النسخ باستثناء «ب»: وفيما يفعله وفيما يستعمله. 

vu 06 

7 لب : الطلق 

۷. ح: الورع. ل. ض : الوداع. سث : الوداع الوادع, ثم کتب الناسخ كلمة (نسخة) فوق الكلمة الاخيرة. ف : + من .. 
. جمیع النسخ باستثناء «ب» : و یسمعه. 

٩‏ ساء سث ض» أء ف» ب : وتحدید. 

۰ ب:الاشیا. 

۱ ب. استقصا. 

sould ۳۲ 

۳ کتب ناسخ «ض» كلمة (زيادة) فوق كلمة «هي». 

apt ۶ 

٩۵‏ + ل سث.ض 

A‏ لض 

۷ -ض. 

۸ م. سث : اکسبته. J‏ : اکسبنه. ساء ‏ : اکتسبته. ض» ف : اکسبه. : اكتسبه الصتم 
٩‏ ل.ف.م: الحرقة. ض : الحرمة. أ: والحرم. 

۰. ح: والریاه. ل: وللرایا. م : والرئاة. سا: وللرایاء. 

۱ ض. سث: اعتاد الانسان. 

۲. ش: یصثف. 


۳ +ب. 


د 





هوفيه اکسبه روحم ذلك التخاسس (Wve)‏ 


[و] والتودد رد خلق جميل يحدث (بتوسط) ۷« في لقاء الانسان 


غیره بما رم« يلتذ به من قول أو فعل. والزيادة فيه تکسب ر»٠)‏ الملق» (وهو 

خلق قبیح) covey‏ والنقصان (فیه) ردم یکسب رم الحصررم. (وإن) (re)‏ 

کان / مع ذلك( یلقی ردم غيره بما یغمه رم أكسبه oa‏ (ذلك) ریم ب سو/ ۱۲ 
سوء العشرة. وعلى هذا ar) JEM‏ (قد) يمكننا أن تأخذ رم فیما سوی 

هذه م الأفعال توسطاً وزيادة ۳ ونقصاناً carey‏ 





WE 
Wo 
“Wt 
۷ 
“WA 
“WA 


1۳۰ 


Ws 


wy 
“wy 
We 


Wo 
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Wy 
YA 
YA 
VW: 
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YY 
wr 
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).COM 





ARARAT allcattar 
www.alkottok 


سا: اکتسبه. 

ح التحانتر:1: الحاسس. سث : التحاسیس. ساء ف . التجاسيس. 

ض» ل : والتؤدة. ساء سث» ف, م : والتودة. 

-لء ب سا N-‏ 

باستئتاء «بء ل»: مما. 

حء أءم: يكسب. سثء ض : بكسب الخلق. 

whet 

cit 

سا. تکسپ. 

م pall:‏ ض : الحقد. سث : الحصر الحقن, ثم کتبت کلمة «نسخة» فوق الكلمة الاولی. 


باستتناء «ب ». واذا 


باستثناء «بء ح» وقد 
oly‏ أ: يأخذ. 

أ:هذا. 

سا: زيادة. 


ض : ونقصان. 


نت 


Om 





وم داد 


pt‏ و 
ww.alkottob‏ 


Ly 






[كيفية الوصول الى الوسط الفاضل] : 


فينبغي أن نقول (ey‏ الآن في (الحيلة) ردم التي بها يمكننار»م/ أن ف-و/ه 


نقتني رمم الافعال ره الجميلة فأقول : انه يجب آولا أن تحصي )+18( 
الأخلاق خلقاً خلقاً. وتحصی رم الأفعال الكاينة :م عن BIS‏ خلق. ومن 
بعد ذلك ينبغي أن نتأمل (rary pity‏ أي خلق نجد (ree)‏ أنفسنا عليه» وهل 
ذلك الخلق الذي اتفق (لنا (1ta) dive‏ أول أمرنا جميل أم قبیح ) “rer‏ والسبیل 
الى الوقوف على ذلك أن نتأمل رمدم وننظررءءم أي فعل اذا فعلناه (لحقنا 
من) )144( ذلك الفعل لذة c(ro-)‏ وأي فعل اذا فعلناه لم نتأن به ى (rev) lIli.‏ 
por) Lids‏ عليه نظرنا الى ذلك الفعل» هل هو فعل یصدرعن الخلق الجمیل 





Wo 
AYA 


“WV 


أ ساء سث»م: پقول. 
سث : الجملة. ل» a‏ الحيلة. 
سا: تمکننا 


م . نقبعی. ب : ثقنی , سث ؛ یعتبر. ض : نعر مه. سا : يقتئن. 
أ. نقتى ف نقنن. 
باستثناء «ب. ف»: الاخلاق. ف : + القببحةو. 


ح : نحصي ل“ نحصر, آ. ساء م»ف : يحصي. pars Gb‏ سث : أن دخطر أن یحصی, ثم کتب الناسخ فوق الكلمة 
الأخيرة كلمة (نسخة). 


ح : ونحصىء ساء [, سث؛ م : و بحمى. ض : و يخفى. 
ساء ح : الکائنة. 

al‏ ساء سث» م : يتأمل و ينظر. 

أء سأ ' doy‏ سث : تجد. 

lana: ض‎ 


۰ ب : انما. ساء سث » ٠‏ أن يتأمل, 


ساء سثء أ م : و پنظر. وورد قبل هذه الكلمة فى «ح» مء ض» ساء سث» ف» كلمة «دلك». 
ساء سث, أء ف pee‏ لحقنا عن. ب : علقنا عن. ض : لحقنا به عن . 

سث : اللذه 

ساء سثء أ م : يتأذ. 

جميع النسخ باستثناء «بء ف»: واذا. 

ساء م . وقعنا. 


سا ۲۰ بت 


MAZ 
W 


| أو© رس هو صادرعن GLEN‏ القبیح رومم. (فان) na‏ کان | ذلك ب-ظ/ ۱۲ 
کاینا رهم عن خلق جمیل [poa‏ قلنا (ol)‏ رمم لنا خلقاً (ما) pv)‏ جمیلاء 
وان كان ذلك (كايناً) ررحم عن خلق قبيح قلنا إن لنا خلقاً قبيحاً. فبهذا cvivy‏ 
(الوجه) (nr)‏ نقف (nis‏ على الخلق الذي رمدم نصادف ر أنفسنا عليه أي 
خلق هو. 
(وکما) رم أن الطبیب متی وقف على حال البدن بالأشياء التابعة 
لأحوال البدن (نظر) «cna‏ فان كانت الحال التي روح صادف رم (البدن 
pn) (Lele‏ حال صحة احتال رم في حفظها على البدن» وان كان سم ما 
صادف البدن عليه حال/ سقم استعمل الحيلة في ازالة ذلك السقم. ل-و/ ٦‏ 





„agii ۶ 

65 . العبارة بين العلامتینه © ناقصة من سث. 

۹ ا.ح:فاذا. 

۷ ساءأءح :كاثنا. 

. العبارة الموضوعة بين الحاصرتين [...] ناقصة من ض. 
glied .‏ 

۶۰ سح طن؛ سیگ. 

st ۱ 

۳۴ سا.سث, ض : فهذا. 

wt ۲ 

۶ سا سث, اء a‏ بقف. 

wa ٥ 

VW‏ ح : تصادف. سث : یصادق. ض» م۰ ساء أ: یصادف. 
VV‏ استتثاء «ب» : کما. 

۸ +ب. 

۹ ف. وكلمة «الحال» مکررة. 

۰ سث : صادف ق. وفوق الحرف الاخير كلمة (نسخة), أي أن الكلمة في نسخة اخری (صادق). 
3 في جميع النسخ باستثناء «ب»: (gale‏ البدن. 

WY‏ سث: أحال. 


۳. سث: وانکان. 





کذلك ci)‏ متی صادفنا آنفسنا على خلق جمیل احتلنا رهبم في حفظه علینا. 
ومتی صادفناها علی.خلق قبیح استعملنا الحيلة في ازالته» فان الخلق رمم 
القبیح هوسقم (La)‏ رمم نفساني (». فينبغي أن نحتذي رم في ازالة 
اسقام (.») النفس حذورمم الطبیب فيرمم ازالة آسقام / البدن» ثم (var)‏ 

ب -و/۱۳ ننظررء») بعد ذلك الخلق القبیح رس | الذي صادفنا آنفسنا edale‏ هل هو / 
من جهة الزيادة أو من Age‏ النقصان. وکما أن الطبیب متی صادف البدن 
أزيد حرارة آو آنقص رده الى الوسطرحميم من الحرارة / (بحسب الوسط) (uv)‏ 
المحدود 3 صناعة الطبء كذلك رمدم متى صادفنا أنفسنا على رودم الزيادة أو 
النقصان في الأخلاق رددناها الى الوسط بحسب الوسطر..م المحدود في هذا 
الكتاب. 


ولا كان الوقوف (من آول وهلة على الوسط) ر١»)/‏ عسراً par)‏ جداء 


>: سث‎ ee “Wwe 

۶۵ سث : اجعلنا. 

WT‏ ث:خلق. 

wot ۷ 

۸ ض : نفسنا. 

. م: سحدی.سا: ان نحتذی = پحتذی. أ سث : يحتذى. ف : نحتذی. 

Me‏ أ: اقسام. 

TAN‏ م: جدد. ض : حذ. ثم کتب الناسخ حرف «الواو» الکمل للكلمة في مطلع السطر التالي. 
۲ سث:من في. وتحت الحرف الاخبر كلمة (نسخة). 

۳ اء ملم 

۶. أءساءسث, م : ینظر. ب : نحصل. 

0. سث: + وهوسقم نفساني. ثم کتب الناسخ فوق اول وآخر كلمة من العبارة كلمة (نسخة). 
۳ حءل.م» ساء ضء ف : التوسط أ سث : التوسط. 

۷ ساءف.ح: و بحسب الوسط. ل» ض » سث : و بحسب التوسط. 

A AS: ح» سا: كذا. م : كذل ض‎ “VA 

٩‏ م:علي 

۰ سث: التوسط. وکتب الناسخ فوقها عبارة: (الوسط نسخة). 

۱ جميع النسخ باستثناء «ب»: على الوسطمن Jal‏ الوهلة. 


gibu ۲۳‏ : عسيراً. 


a ذا‎ 





سث و / é‏ 
56 


. ض سظ/] 


م-ظ| 1 


التمست (ar)‏ حيلة 3 ایقاف رم الانسان خلقه عليه أو القرب )140( منه 
(جدا ) euy‏ كما أن الوسط في حرارة الأ بدان لما عسر الوقوف عليه التمست 
حيلة في ایقاف (avy‏ (البدن عليه (أو في تقريبه) ردم منه جدا. والحيلة في 
ايقاف ).۰ الأخلاق -y‏ على الوسط أن ننظرر:..”, في الخلق الحاصل 
o/b‏ لناء فان كان من جهة/ الزيادة عودنا ,م.م أنفسنا الأفعال الکاینةن./عن ب -ظ/ ۱۳ 
ضده الذي هومن جهة (النقصان» وان كان ما صادفناه (v-o)‏ عليه من جهة 
النقضان عودناها الأفعال الکاینةر-») عن ضده الذي هومن (uier‏ 
الزيادة» ونديم (va)‏ ذلك زمانا (ما) ره ) ثم نتأمل (0) وننظر1م أي خلق 
حصل ۰۷ فان الحاصل لا (vary gtd‏ من mayib‏ (أحوال) ردصم : Lal)‏ 





۳. ض : كما التمست. 
۶ ل. اتفاق. سث: من ائقاف. م . اثقاف. ض : انفاق. 1: اتقاف. 

۰ ضءلءم: القریب. 

1 یه 

۷. ل: اتفاق. آء سثء م اثقاف. ض : انفاق 

۸. ح. والقرب. ل. و معرس. سا أ م : وتقربب. سث : وتقریب. ف : وتقریبه, 
٩‏ ل: اتفاق. ا. سث, م: اثقاف: ۲ 

۰ العبارة الموضوعة سین الهلالین ناقصة من «ض». 

0۱ ض: والاخلاق 

۳. ا.سث.ش.ساء ف» م : ینظر. 

۳. ف: وعودنا. 

۶ سا.ف.ح: الكائنة. 

Vto‏ :صادفناها. 

۳ ساءح: الکائنة. 

۷. العبارة الوضوعة بين الهلالین ناقصة من «ف». 

۸ م؛و ندیم. 

deot ٩ 

۰. ساء سث. م: یتأمل. |:تأمل. 

۱. أءساء سث. م ' و پنظر 

۳ ضى : حصل Al‏ 


۳ ب» سث : لا یخلوا. ض, فء لء سا . لايخ ۶ ح:ثلاثة. سث:للیه. Vio‏ سپ سا. 


ات 








الخلق الایل عن الوسط الى الضد الآخرء واما الوسط. واما الخلق الا ول آقرب 
منه الى الوسط آولا) «(vii‏ فان كان روم الحاصل هو القرب من الوسط [ 
(فقط) ردم من غير أن (نكون رهم قد) .م جاوزنا الوسط] رمم الى الضد / 
الآخردمنا 0م على تلك الافعال (vwy)‏ بأعیانها زمانا (vrye)‏ (ما) Jil (vr)‏ 
أن ننتهي (VA)‏ الى الوسط وان LS‏ 33 جاوزنا الوسطالى الضد الآخر (عدنا 
ففعلنا) (vw)‏ آفعال الخلق الأول ودمنا (vra‏ عليه زماناً (Le‏ رو ثم 
نتأمل .م (الحال ) )۰ و بالجملة كلما ممم وجدنا آنفسنا مالت الى جانب 
عودناها أفعال الجانب الآخرء ولا نزال رم نفعل روسن ذلك/ الى أن نبلغ (vro)‏ 
الوسط أو نقار به رمم جداً. 
[ التحقق من ad‏ الوسط الفاضل ] : 

وأما كيف لنا أن نعلم آنا قد أوقفنا رصم آخلاقنا على ردم الوسط فانا 
نعلم (ذلك) )7۹( بأن ننظرر.) الى سهولة الفعل الكاين (very‏ (عن الزيادة : 





ل ظ/ + 


ب و/ VE‏ 


۳ أءساء سث.ح.ل؛م: اما (1: واما) الوسطواما المايل (ح, ف الماكل) عنه Lely‏ المايل (ح؛ ف: (SU‏ اليه. ض : آما 


الوسط راما المادل اليه talg‏ المالدل عنه. 


۷ ض. کانت. 
۸. +ب.ض. 

. ح: تکون. ساء أ م : یکون. ست :یگفی. 

J- ۰ 

.» العبارة الوضوعة بين الحاصرتین [...] ناقصة مس «ض‎ VYS 
سث :ومثا.‎ YYY 

۳. ف: الاحوال. 

۶ لءمءب» ساء أ ف : Maj‏ 

۵ +أءسثابءح. 

1 استثناء cay‏ ب.ح»: ينتهي. 

۷. أءساءضء ف» ح» م : ففعلنا. ل : فعلنا. سث : لفعلنا 
YYA‏ ب:قدمنا. 

YYA.‏ ساء أ فء حء م : زمئا. ض» سثء ل : زمانا. ب : زمنا ما. 
۰ ا ساء سثء م ٠‏ یتامل. 

۱ لعب 

۲ ب:کل‌ما. 

۳. ح: ولا تزال. clad‏ سث, ضصء م : ولا يزال. 

۶. ح:تفعل. ضء سثء أ م, سا: adai‏ 

۷/۳ ساء oD‏ م : ييلغ. ض : سلغ سث : ينلقى. ف  :‏ الوسط 
۱ فء ضءحءل؛ نقارب. clad‏ م : تقارب . سث : پقارب. 
ed YYY‏ سث»ح»ل : وقفنا. ض » ف» ساء م : وقعنا. 

٨۸‏ م:علي. 

۹ +ب. 

۰. أءساءم: ينظر. ض : سطر. 

0 ح: الکائن. سث : الکای. 


— ۱۰۸2 


Om 





وم داد 


www.alkottob 


Ly 






هل هي علینا في مرتبة سهولة الفعل الكاين ( every‏ عن النقصان (very‏ أم لا. 

فان ve GLS‏ على السواء (veoj‏ من السهولة. أو LAS‏ متقار بين (very‏ علمنا 

Cl‏ ووم قد أوقفنا .»م أنفسناردسم على الوسطر... ونمتحن (vor)‏ سهولتهما  /‏ سا-ظ۳ 
Late)‏ بهذا الوجه و) (vor)‏ (هو أن ننظرر»»م الى الفعلين جميعاًء فان كنا لا 

نتأذى (vor)‏ بواحد منهماء أو نلتذ (vo)‏ بكل واحد منهماء أو) رهم SAL‏ رهم 

(بواحد منهما) (voa)‏ ولا نتأذى (vor)‏ بالآخرء أور.ص كان BAW‏ عنه يسيراً (VW)‏ 

wy علمنا أنهما في السهولة على السواء أو متقار بين (جداً)‎ «fas 


[التحذير من أشباه الوسط الفاضل] : 


ولا كان الوسط بين طرفين )۰ (وكان یمکن) رودم أن يوجد في 


الأطراف ما هو (vie) ants‏ (بالوسط) (nr‏ وجب crv)‏ أن نتحرزريسم من ردم 


VEY 


Ver 


VEE 
.Vio 


swt 

باستثناء «ب» : عن النقصان هل یتأتی. 

ض : کان. 

سا. السواد. 

ساء ض » سث , ف ح : متقاوتین . 

lab. GS 

T‏ ل أء ست, ف . وقفثا. ض ساء م . وقعنا 

ض : اخلافنا 

کررناسخ «ض » بعد هذا الوضع عبارة: «فانا نغلم بان ننظر إلى سهولة الفعل الکاین عن النقصان هل یتأتی ام لافان 
كان على السواء من السهولة أو LIS‏ متفاوتین Gale‏ انا قد وقعنا انفسنا على الوسط». 
باستثناء «ب» : وامتحان. 

wt 

ساء سث. ض» peal‏ : ینظر. 

ساء al‏ ضء م. لا يتأذى. سث ٠‏ لا ينادي 

ض۷ سث : مء أ: يلتذ. سا : يلتذ لكل. 

العبارة الموضوعة بين الهلالین ناقصة من «ف». 

أ ساء سث, ض» م : يلثذ. ف : آن نلتل. 

باستتناء «ب» : باحدهما. 


A‏ ساء ضء م : یتأذی. سث ؛ يتأدى 
سث : اذ 

أ:بسرا 

wut 

ب : الطرفین. 

أء ساء سث, ف»ح»م ۰ وکان قد يمكن. ل. ض : قد یمکن. 
ل : شبیهه. 

-ل»ض. 

سثء ل : یجب . ض : أن يجب يتحرز. 
ساء سٹث» أ ض» م : يتحرز. 

ل:عن. 


ت 


الوقوع في الطرف الشبیه رمم بالوسط. (ومثال الشبیه) رصم التهور (فانه/ ب ظ/ VE‏ 
شبيه) رمم الشجاعة. والتبذیر شبیه رمم السخاء والجون شبیه (wey‏ 
[ الظرف » واللق رصم شبیه التودد ۰ والتخاسس رمم شبیه ] va‏ 
التواضع. (والتصنع شبیه) (vary‏ صدق الانسان عن نفسه. وأیضاً رمم فانه 
os U‏ 3 هذه الأطراف ما نحن أميل اليهرورم بالطباع (vary‏ لزم أن 
(vac) pets‏ من الوقوع فيه. مثال رهم ذلك النقصان من الاقدام على الأمر 
المفزع رمممء نحن بالطبع اليه أميلء والتقتیررم نحن (VAN)‏ 
v (aL)‏ اليه أميل. [ وأحرى رهم ما (varjati‏ منه (vary Le‏ كان 
من/ الاطراف (Lae)‏ .مم نحن rrejt‏ أميلء] رم وهور»») مع ذلك V/s=J‏ 
شبیه بالوسط,,»7). مثال ذلك المجون فان الافراط في vag)‏ استعمال الهزل لما 





>“ فم : آشبه. 

۱ اشتثناء «ب»: ومناله. 

۲. أءم: فانه یشبه شیه. ض : فان شبیه. 

۳. ض : شبهه السخاوة. 

۶ ض :شبیهه. 

۵ ساء سث : الطرف. 

YYA‏ ث : والخلق. 

۷ ل: التؤدة. 

۸. ح: والتحاسر. ساء سث : والتحاسيس: ف : البخاسيس. 
„VVA‏ العبارة الموضوعة بين الحاصرتين [...] ناقصة من «ض». 
age ۰‏ 

VAN‏ ضءفءم: وايض. 

YAY‏ : الیها. ض :له. 

YAY‏ م:بالطبع. 

۶ سث. أءم ٠‏ یتحرز. ض : الکلمة غير منقوطة. 

6٥‏ ح: منك ل. 

VAN‏ سث : النفرع نحن jou‏ ثم کتب الناسخ فوق الکلمة الاخيرة كلمة (نسخة). 
۷. سث.ض : اميل اليه 

VAA‏ سث: الكلمة غير منقوطة. أ: والتعسر. 

۹ ب:فنحن. 

۰ *ل. 

iad ۱‏ واخری. سث : والاخری. 

۲۳ ساء سث, أ حء م: يتحرز. ب , تحرز. 

YAY‏ «ماكان» ناقصة من «سث». 

۶ بءض:ما, 

YAO‏ سث: اميل الیه. 

YAN‏ العبارة الوضوعة بين الحاصرئین ناقصة من «ض». 
۷ ضشض: ومو. 

۸. باستكناء «ب»: الوسط. سا : سيبه الوسط 

VAA‏ ورد قبل كلمة «في» في النسخة «ب » کلمة «فیه» مضرو با علیها من الناسخ بخط أفقي. 


a VV 





كان ملذاً gl‏ غیر Sho‏ خف محملهر..ى فصرنارد.») (نمیل اليه) query‏ 
(والجون مع ذلك آشبه بالظرف من الفدامة) (ary)‏ 

فقد ينبفي (rey‏ أن نعرف (Arey‏ (الأمر) (ary‏ الذي ينبفي أن 
نستعمله (avj‏ آلة (ara)‏ بسهل Lisle avy (a-a)‏ الانجذاب من طرف الى 
طرف أو الى الوسطرهم)» فان الرو a i‏ وحدها ربمارم لم [carey SS‏ ب -و/۱۵ 
كافية من/دون هذه الالة فنقول : انا ائما صار القبیح يسهل رهم) علینا ف-و/۹ 
فعله بسيب اللذة التي Gaie‏ آنها تلحقنا ردام بفعل القبیح» وتتکب (Aaw)‏ 
الجميل متى كان عندنا/ أنه رہ يلحقنار.م) به أذى من قبل ČI‏ نظن ر ضص-و/ه 
أن اللذة 3 کل ۸۲۱ فعل هي رم الغايةء ونحن انما (ave)‏ نقصدر:م) 
بجميع ما نفعله (ave)‏ (هذا) (arr)‏ 





۰ ساءسث, آ.ج.ل:م:عمله ض : حق عمله. 

۱ سث:فقرنا. 0 / 

۳۲ سا آ.ف.ح.م: اليه نمیل. ل: اليه أميل. ض : اليه بمثل سث : اليه یمیل. 

at لاحم‎ 

۶ باستثناء «ب»:بفي 

۰ ساءأء ض» م: يعرف. 

wat اعم‎ 

۷ مءأءضء ساء سث : يستعمله. 

ASA‏ ض:الیه. سث : اليه آلة. أ: الة آلة: 

٩‏ م :تسهل 

۰ پټ :به 

۱ ب : وسط. 

۳۲ سا الرژية. 

ANY‏ سف. 

۶ ۱ء ساء سث» ضءم: يكن 

ALO‏ باستكتاء «ب»: سهلا. 

AVI‏ باستثناء «بءحء خ» : پلحقنا. 

۷ سا: و ينتكب.ح : ونكتسب. ل : ونتتکب. [: و يتنكب. 
م : و نتکب. ض ؛ و پنکت. 

۸ ب:أناء 

٩‏ ض: + بفعل القبیح وتبکیت الجمعل. 

۰ ض ,دظن. 

۱ ث: فیکل. 

۲ پ:هو. 

AYY‏ استثناء Jeon‏ م» : فانما. 

AYE‏ ا سا: بقصد. 

AYO‏ أءساء ض» سثء م : يفعله. 

AYI‏ ب:قصدنا 


5١١ 





: ] اللذة‎ plasi] 

واللذات منها ما يتبع الحسوس «cary‏ مثل اللذات التابعة لسموع 
أومنظور اليه آومذوق رمم carey gh‏ ملموس أو مشموم. ومنها ما یتبع 
المفهوم, مثل اللذات التابعة للرياسة( (ar‏ والتسلطرحم) والغلية والعلم وما ١‏ 
آشبه/ ذلك. ونحن Lasla‏ رمم انما نتحریم) آکثر (تلك) رتم اللذات ا-ظ/ t‏ 
التي تتبع (Ave)‏ الحسوس /۰ ونظن (ary)‏ آنها (ary)‏ هي غاية الحيؤة وکمال م-و/ ۵ 
النغيش, من قبل اصطناعنا لهاب« من أول وجودنا. وأيضاً رم فان منها 
ماهوسيب لأمر ضروري Lad Lal‏ وإما في العالم. [أما الذي لنا فهو 
التغذي (t+)‏ الذي (any)‏ به قوامنا في حبؤتناء وأما الضروري / 3 ب-ظ | \o‏ 
العالم ] رم فالتناسل. فلهذا ردم (att) (po)‏ نظن (Ate)‏ أنها هي (AB)‏ غاية 
العیش» (ونظن أنها) م هي السعادة. (ومع (Atay‏ ذلك) فان الحسوس 
أعرف عندنا ونحن له أشد ادراکاًء والوصول اليه آشد امکاناً. وقد (Ass) Cyd‏ 
بالنظر والتأمل tel‏ هي الصارفة ٠.‏ لنا عن آکثر الخیرات» وهي العابقة 





۷. ض سث» ل : الحسوسات. 

۸ سا بذوق. 

۵۹ سا 

۰ م:بالرياسة. 

۱ ب: والنشاط. 

۳ ساء سٹ؛ ح :دائما. 

chal AYY‏ سثء م : پتحری. ض : بنجری. 

۶ +ب. 

AYO‏ ح؛تبتع.م»ساء أ: يتبع. ض : الكلمة غير منقوطة. 

AYA‏ سا:ویظن. 

AYY‏ ض:و یظن. 

AFA‏ ب:بها 

AYA‏ ضء سثء ف»م: وأيض. 

A>‏ أ: التعدي. 

۶۱ لفقا 

ALY‏ العبارة الموضوعة بن الحاصرتین [...] ناقصة من «سا». 

ALY‏ باستثناء «ب»: وبهذا. 

wat ۶ 

٩‏ ساء سثء أء ض» م : يظن, 

AEN‏ باستثناء «ب»: في. 

ALY‏ فء سثء ح» ل : ونظنها. ساء أء ض» م ؛ و یظنها. 

۸ ض. 

٩‏ أ:ستن. فء ساء سث ضء ل : یتبین. 

۰ ب: الصادفة. Jig‏ الصادة. أء م : الصاددة. ض» ساء سيث : الصادرة. ف : الصنادرة: ومصححة في الهامش الى 
«الصارفة». 


ت 





(لنا) رهم عن أعظم ما تنال هم به السعادة. GG‏ متی tal,‏ أن لذة 
محسوس (ror)‏ تفوتنارومى بفعل (aoo)‏ جميل ملنا (الی ) (aor)‏ تنكب (aov)‏ 
الجميل. ومتى بلغ | من قوة الانسان (Aca)‏ أن یطرح (Ae)‏ هذه اللذات أو ل -ظ/ ۷ 
ينال منها الوسطر.: فقد قارب (AN)‏ الأخلاق المحمودة. واللذات التابعة 
للأفعال (سواء) (arry‏ كانت لذة محسوس (0تم) أولذة مفهوم (art)‏ فهي اما 
عناجلة وإما (في العاقبه ) رمحمء وكذلك رحد الأذى. وکل بم واحد ردم من 
هذه اللذات التابعة للأفعال ر يتبع على cav-y‏ أحد وجهين زرحم : وذلك اما 
أن یکون شأن (avy)‏ ذلك الفعل دایماً أن تتبعه رمم لذة أو أذى cavey‏ — مٹل 
الألم الذي یتبع الاحتراق (واللذة التي تتبع (ave)‏ الباءة رصم )ء فان شان 
الاحتراق اذا(۸0) لحق الحيوان أن يتبعه أذى رمم وألم ‏ واما أن يتبع 





vt AON 

۲ ساء ضء ل . يثال سث : ينال بها. وفوق الكلمة الأخيرة كلمة «به». 

۳ باستثناء «ب» : محسوسة: 

۶. أ:بقؤبتا.ح : تقو ينا سا: نفوسنا. سث : لغو يتا. 

۰۵ ساء ض» اء ح» ل» م لفعل. سث : لی فعل. 

1 م: أن. سثء ض . الى آن. 

۷ م : تكسب. أ: ينكب. م ؛ منکب . ساء ض : سدكب. سث ؛ تنتكب. 

۸ ب: + الى. 

۹ یث : تطرح. 2 

۰ أءضء سث» ح» ل» ف» حم : بقدر. سا: بقدر؛ وکتب الناسخ قبل هذه الكلمة عبارة «ان لذة محسوسة نفوسنا له»» ثم ضرب 
علیها مخط افقي. 

۱ ل: حازت. أ: مارت. صارب. 

ATY‏ اضافة یقتضیها السیاق. 

۳. استثناء «ب»: محسوسة. 

۶ باستناء «ب» : مفهومة. 

.٥‏ ح:عاقبة. J‏ : فعاقبة. ساء أ ف م : العاقبة. سث» ض ؛ معاقبة. 

۳ ض: وکد. 1 

AW‏ ح: ولکل. 

۸ ل: واحدة. 

AVA‏ استثناء «ف. ب» أفعال. 

۰ اح : تتبع . 

-AYY‏ ح: الوجهين 

۲ ض:بشان 

AYY‏ استثناء «ض. بء ل» : بتبعه. 

۶ م: أذي. 

east ساء سثء أ م : يتبع . ض‎ AYO 

AYA‏ ب .أ: الباة. ق : الدأوة. وکتب ناسخ «سا» قبل الجملة كلمة «الاحتراق» ثم ضرب علیها بخط. 

۷ سا: اوا. 

AYA‏ م : أذي. 


TTS 
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الفعل (الأذى) زم بأن / یفرض (۰) 3 الشربعة رمم (فيكون) (aary‏ ب سو/ ۱۹ 
(بنفسه) (MAY [ (AAs)‏ أن یتیعه دايماً ذلك الأذى Jia “cay‏ جلد (AAA)‏ 

الزاني | وقتل القاتل «(aasy‏ والأفعال الجميلة التي يتبعها (a)‏ (أذى) (any‏ سث t |b‏ 
في العاجل- فان تلك لا محالة (avy‏ تتبعهارمم/ لذة في رمم العاقبة- ف ظ/ ٩‏ 
والأفعال القبيحة (التي) (aso)‏ (تتبعها) (any‏ لذة في العاجل. فان تلك 

بتیعها (أذى) حم 3 العاقبة ریدم لا محالة «(asa‏ 


[الاستعمال الخلقي اللذة]: 
والاذی التابع له» ونمیزره.م ما منها لذته عاجلة وآذاه ف العاقبة, (وما 
آذاه عاجل ولذته في العاقبة)رء.). فمتی ملناره.) الى فعل قبیح (1.) 





AYA‏ ای 
۰ ساء.ض: سث»ح : یعرض. 
۱ باستثناء «ب. ف» : بالشريعة. 


«go ۲‏ 
AMY‏ م:مانها. 
۶ اش : الفعل. 
۵ +بپ. 


.» العبارة الوضوعة بين الحاصرتین [...] ناقصة من «ض‎ AAN 

AAY‏ م: الأذي. 

۸. سا:حال الرائي. ض» ie‏ مء اء Gran‏ حال. 

٩‏ سا: وقیل القائل. ض : وقبل العامل. 

۰ ض:تبعها. 

٩۱‏ م:لذة. 

۲ فءضءسا: لامحة. 

AAY‏ ح: تتبعهما. ساء ست, أ ض, م : يتبعها. 

AAE‏ العبارة في «ض» مضطر بةء وفیها تقدیم وتأخيربين: ونصها : «العاجل فان تلك يتبعها اذى في العاقبة. والافعال القبيحة 
التي لا یتبعها لذه فى العاجل فان تلك یتبعها آذی في العاقبة لا محة». 


۵ سم. 
٩‏ سث.ل:لایتبعها. ساء أ م :یتبعها 
۷ سم 


۸. ا:العافبة. 
cd ٩‏ سث : لامحة. 
۰ سا:وتیع. 

A‏ ح:تحصل. ض» سث, ساء أ» م : یحصل. 
۰ ح:پفعل 
۰ ساء اء وتمیز. سث : و یمیز. 

A‏ +پ. 

4 


ض : ننيا. سا : مليا. سث : تلنا. 5 م:قبح 


LY 





بسبب لذة Gib‏ .م آنها تتبع رم..) القبیح ره.) في العاجل .۰ قابلنا تلك 

(اللذة بالأذى) (anny‏ التابع له« في العاقبةء فقمعنار»»» به اللذة الداعية 

لنا الى فعل (aye)‏ القبیح» فیسهل (aro)‏ علينا بذلك ترك القبیح. ومتى ملنا الى 

ترك Jad‏ جميل بسبب (M‏ آذی (ayy‏ (ماء كان عندنا أنه ردرى) بلحقنا ردم 

3 العاجل cary)‏ قابلناه باللذة التي تلتبع (avy)‏ الجميل في العاقبة. 

VA لنا عن الجمیل/۲) فیسهل ب ظ/‎ arry به الأذى الصارف‎ (arji aai 
aai فعل الجمیل. وأیضاً رم متی ملنا الى‎ ary علیناره:) (بذلك)‎ 

بر لذة (ما)رسم فيه عاجلة رمم قابلاهارسم (باللذة التابعة في 

العاجل لضد القبيح ( «carry‏ 





۷ ضءم: طننا. 

۸ ساءضء أء م : يتبع. 
8. سث. بالقييح. 

.٠‏ باستثناء «ب» الأجل. 
۱ ض:القوة باذی. 
۳ ست. 

۳ ض :فعمقنا. 

۶ ب: الفعل. 

۶۰ ض»پ :فسهل. 


۹1. ل:لست. 
WAY‏ م : أذي. 
ept ۸‏ 


۹ استتناء «ب» : پلحق. 

۰ سث: الآجل. 

۱ ساءسثءأ:يشع. 

۲۳ ب: وقمعنا. ف : فقمعنا. 

۳ بء ساء سث : الصادف. 

AVE‏ © من هنا يأخذ ناسخ «ست» بالكتابة في عرض الصفحة. 


6. شض:لنا 

sot AYA 

۷ ضءمءف: وایض. 
۸ ح؛قبیج. 

AYA‏ ل: لست. سث : لیست. 
«ot AY:‏ 

Mele: J 0 


۲ سا قانلناها. 
ATY‏ ض. سثء ف» ح» سا: «بما فيها في الآجل من القبح», ناقصة من «ل» حيث چاء بدلا منها : «بما فیها في الاجل». iad‏ 
Les‏ فیها في الآجل من القبیح. 


بت ۲۱۵ = 





Om 





وم داد 
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[أصناف الناس ]: 


والناس منهم من له (جودة) روم الرو ية وقوة العزيمة على ما 
Aja‏ آوجبتهرم/ الروية. فذلك رم هو الذي جرت عادتنا/ أن نسمیه (ary)‏ 
الحر باستیهال. (ومنهم من نقصه كلا هذین فذلك هو الذي جرت ) (ara)‏ 
عادتنا أن نسمیه رم الانسان البهيمي GE‏ (والعبد باستیهال (tr)‏ (« 
gives)‏ من نقصته قوة العزيمة فقط وله جودة الرو ية وهو الذي جرت 


عادتنا al‏ نسمیه) (ser)‏ (العبد بالطبع ) (ser)‏ 


وقوم ممن ینسب الى العلم (se)‏ أوره؛») پتفلسف قد عرض لهم ذلك 
فصاروا في مرتبة من (لیس) رم دون الا ول في الرق. وصارم / [ مار 
ينسبون (ara)‏ اليه agate (aoj Tyle‏ وسبةر»» (اذ كان ما اقتنوه) (rer) [esor‏ 
باطلا لا ینتفعون (ror)‏ به. (ومنهم من نقصته جودة الرو ية وله قوة / 
العزیمة) (roo)‏ ومن (aor)‏ كان كذلك (nov)‏ فان الذي يروي له غبره. وهو اما 





AVE 
AYO 
كلل‎ 
AYY 
AYA 


۹۳۹ 
6 
AEN 
۹4۲ 


7 
AEE 
„Afo 


۹ 


MEY 
AEA 


PETAS 


' سث : آوجبه. 


م : فلذلك, أ : فلذلك فذلك. 
آ: یسمیه. 


او 


o/b ض‎ 


ب سو/ ۱۷ 


ح: ومن لم تكن له هاتان نفي. 1 سث ag‏ لم يكن له هاتان ففي. ف : ومن لم يكن هانان ففي. ل م . ومن لم يكن له 


هاتان نفي. ساء ض : ومن لم يكن له هاتان ففي. 
أ: پسمیه. 


ل : البهمي. 


wt 


أء سثء ح» ل» م» ض» ف. وورد بدلا منها: «ومن كانت له جودة الرو ية (ض, ساء أء ف : + فقط) دون قوة العزمة 


سمیناد». 


س 


ض: التعلم. 


ضء ل.: أم. سث : أم تنفلسف. أ: أو تتفلسف. 


ح : ممن. 

Loy‏ نسبون» مكررة في «سث». 

سث : عار. 

حء أءم: ومسبة. ل : وشينا سأ : ومشبه. سث : ومثه 
باستثناء «ب» ض» : اذا صار ذلك. 

العبارة الموضوعة بين الحاصرتين | ٠ ٠٠‏ | ناقصة من «ض ». 
سا: ينفعون. 


باستثناء «ب» : ومنهم من له قوة العزيمة وليست له جودة الرو ية. 


مكررة في «سث». 
Ua‏ سا: كك 


Sy و‎ 


أن يكون منقاداً لمن يروي له ده (واما أن یکون ) (ses)‏ غير منقاد. فان 
كان ca.)‏ غير منقاد فهو أيضاً رم بهيمي. (وان كان منقاداً) محم 
أنجح م في أكثر أفعاله. فلهذا ره السبب قد خرج من الرق وشارك 
الأحرار. 
[أثر اللذة على أصناف الناس ]: 
واللذات / التابعة للافعال بعضها أعرف ونحن لهاره أشد ادراكاً, م-ظ/ ۵ 
و بعضها آخفی («»). والأعرف هو ما كان في العاجل (وکان (له) (aw)‏ لذة 
محسوس :)۰ وكذلك (ara)‏ الأذى فان (v) (Le)‏ كان منه 3 
العاجل )۳(۰*) وكان عن محسوس فانه أظهر عندناء ولا سيما اذا كان مع 
ف -و/۷ ذلك آذی | وضع (في الشريعة) (avy)‏ والأخفی ما سوی ذلك من اللذات / ا-و/ o‏ 
والاذی .cavry‏ وآخفی ذلك ما كان بالطبع وکان في العاقبةء وکان مع ذلك 
عسن (AVE)‏ مفهوم. وماکان من ذلك عاجلا و بالطبع فهو دون ذلك 3 
الخفاء :)۰ وکذلك رم ما كان (منها) رصم / في العاقبة وکان عن (ava)‏ "ب-ظ/ ۱۷ 
محسوس. 
Lal‏ الاحرار من الناس فانهم متی آرادوا أن پسهلوا على أنفسهم 
فعل الجميل وترك القبیح باستعمال اللذة والأذى (آلة) روم فان 





۸ ف. 

404„ باستثناء «ب»: آو. 

۰ ض :کل. 

۱ ف٤‏ ض» م“ آیض 

۲. مكررة في ف. 

WW‏ ح : اتحیج. م : نجح. أ: أبحج. 

ANE‏ ساء سث» ض» فء ح » ل : و بهذا. م . ولهذا. | . ولهذا سبپ. 
deli ۶‏ 

411 ب:أخفا 

-AY‏ مسا اء ف 

4۸ فح :محسوسة. 

۵ سا وکك. 

۰ سم 

۷۱ .لض سث. 

AYY‏ فءح ١‏ الشريعة 

AVY‏ م. والأذي. 

۶ استثناء «ب» : غير. 

.٥‏ ب: الخفا + کان. ثم ضرپ الناسخ على الكلمة الأخيرة بخط أفقي. 
AYT‏ ساا.ض : وکك. 

۷ سم. 

۸ استتتاء «ب»: غیر. AVA‏ الب 


= ۱۷ 
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الأخفى cn.)‏ منها والأظهر عندهم بمنزلة واحدة. فان اللذات الداعية لهم 
الى القبیح تنقمع زم cs!) cL‏ ) كان الأذى رسدى) من التي هي 
أخفى ردم كما تنقمع (ate)‏ بما هو/ آظهر من قبل أن (جودة) رم ل-ظ/۸ 
رويتهم (u‏ تجعل (amy‏ ما شأنه أن يخفى رمرم على الأكثر بمنزلة الأظهر. 
(ans) Lely‏ من سواهم من الناس فليس يكتفون رم (بذلك) pan‏ دون أن 
تقمع زم لذاتهم بأذى (any‏ أظهر (any (Le)‏ يكون. وعسى أن يكون من 
هؤلاء من يكتفي فيهم ‏ (متی) روم مالوا الى القبيح بسبب لذة 0ه 
عاجلة (فیه) رهم - أن يقمع بلذة توضع (anny‏ تابعة (...» لترکه (vy‏ أو 
لفعل ۸.۰0 ضده. فبهذا الوجه ينبغي أن يؤدب الصبیان» فان كان 
(ged)‏ .۸۰ من و..۸ لا یکفیه ذلك زید ره... اليه أذى (very‏ يعقب ۰.7 
القبیم. و يجعل/ الانی(..م آظهر ما یکون. وبهذا الوجه» (آعني ب -و/۱۸ 





۰. ب؛الاخفا 

٩‏ ساءحءلء م : ینقمع. ض : الكلمة غير منقوطة. أ: متقمع. 
۲ ساءضء سث: أءفء ب:وان. 

۳ سم 

۶ ب:آأخفا. 


AAO‏ استثناء بء ف : يتقمع [:پنقمح. 
7 اف. وجوة.-ل» ض. 

۷ سا: رژسهم. 

۸ سثءضء أءلءم: يجعل سا. يحصل, 


٩‏ ب:یخفا. 
۰ ب:فأما 

ORG: ۱‏ 
۲ سب ساء سث 


laig ۵ 

الم 

۷ سف 

apt ۸ 

٩‏ نف ض؛ يوضع 

۰ م:مانعة 

۱ مس ستث. 

۳۲ أءلءم: پفعل. ض : الكلمة غير منقوطة. ساء سث : ب» یفعل. 
wet ۳‏ 

clit ۶6‏ «ب»: ض . 
۵ سا؛ يزيد علیه. 

۰ م:أذي. 

۷ م : تعفب. آ: تقعت. 
۸ م: الاذي. 


-= YAn 





الوجه) ,۰.۰ الأخیرر..» ينبغي أن يد بر البهیمیون .۸ ومن لا يكتفي 
agia)‏ بالوجه) ۸۰ الا ول. 

وأظهر اللذات والأذى ما بلحق (very‏ الحواس. وأما ما .م Gob‏ 
الانسان» لیس 9-103( حواسه. فهو مثل (vy‏ الخوف, والغمء وضيق ۱۰۷) 
الصدرء وما أشبه ذلك. ومن :۰ البهيميين )٠٠٠١(‏ من يكتفي فيهم 
بهذا ٠۲.‏ الأذى وحدهء ومنهم من لا يكتفي فيهم بذلك (أو يلحقهم ) .م 
أذى 3 حواسهم ۰۱۰۲۷ وأحرى ۸.۲7 ما تأذى م به الانسان 3 حسه هو 
ما یلحق (ira)‏ حس اللمسء و بعده ما پلحق حس الشم» وحس الذوق» 
رتراك ماق باقن العواس:فییده السيل ن يقد وني اسان 
على تسهيل فعل (vray‏ الخير وترك الشر على نفسه وعلى غيره. وهذا المقدار 
من القول (فیه) ۸۰ كاف هاهنار.۲.. واستقصاء القول فيه هو 
للم عني (T)‏ بالنظر (ق) م علم السياسةء وقد استقصي ذلك 





“(verry ) (هناك‎ 

AL ۹ 

۰ ف :الآخر. 

۲۱ ل» م : البهمیون. 

۲ . سثء ساء ef‏ ف ح» م : فيه دالوچه. ض» ل . فيه ما یوجبه. 
ANT‏ جمیع النسخ باستثناء «ض». لحق. 

۶ سف. 

۱۰۵ ناستثناء ely‏ بء م» : من 

51 . سا:سل. 

۷ ض : والضيق 

۸ ف: وأما. 

AA‏ سث» فح : البهيمي. ضء ل : البهمی. سا : Lally‏ البهيميين. 
۰ ست : بهذه. 

۲۱ ف. 

۲ ض : حوایهنم. 

۳ ض»ح وأخزی. | واخری. 

۶ . لء ب : تأذى. سأ : ياذى. سث : تؤدى. 

.١٠6‏ جميع النسخ باستناء «ض» tla. god‏ يحق. 

۹ ح» ل» ساء سث» ض » ف : فبهذ! السبیل. م۰ أ. فبهذه السبیل. 
۷ ب: تقدم. 

۸ باستثناء «پ» : سیل. 

۲ +پ.سا. 

۰ حسءلء أءمء ض : ههنا. سا : هنا. ف : 5 

٠١5‏ . م ؛ للمعدن. ل : للمعين. a‏ للمعتنى. 

۲ فبع:الى. 

vet ۳ 


س 
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[ تصنیف الدرکات والصنائع والعلوم ]: 


(و يجب الآن) ory‏ أن نقول.م في (جودة) رم م التمییزرم. 
[[ فنقول أولا في جودة التمبيز] (vray‏ [ ثم في السبیل ر٠٠‏ ( التي crete)‏ بها) 
تحصل .۰ لنا جودة التمییز] .م فنقول (۰۰0] (ءء٠٠):‏ إن جودة 
التمییزر..م هي التي بها نحوزر.. وتحصل / ۸۰:7 لنا معارف ۱.۰ ب -ظ/ ۱۸ 
جميع الأشياء ره م/ التي للانسان علمها ر.... (والأشياء (very‏ التي ف ظ/ ۷ 
للانسان علمها) (vey)‏ صنفان (Vor)‏ : صنف :۱.۰ شأنه أن بعلم. 
ولیس (۱۰۰۰) شأئه أن بفعله الانسان (د۰.)» لکن انما ala‏ فقط مثل 
علمنا/ أن العالم محدثء وأن الله واحد ره م» Jiag‏ علمنا بأسباب ٩ /y—d‏ 
(oa) aS‏ من الحسوسات )1-04( . وصنف asl‏ أن يُعلم ويفعلء مثل علمنا 
أن بر الوالدین حسن, وأن الخيانة قبيحة» وأن العدل fram‏ ومثل ple‏ 
الطبیب .۸۰۰ Les‏ یکسب الصحة. وما شأنه أن plats‏ و يُعمل .م 





arom ۶‏ النسخ باستثناء «ب»: و ينبغي. 

۵ أ سثء ساء ض» م : یقول. 

۳ -ل.ض. 

۳۷( سث» ض» ف» م : التمیز. 

۹ سث : سبیل. 

۰ ح؛ الذي به. 

۱ ساءسثء أءم: یحصل. 

۲ ب. وقد وردت العبارة الا ول في (ح»ل» م) وورد بامي العبارة في (ح» ). ف. سث : النمپز. 


EY‏ باستثناء ب» ض : فأقول. 

۶ العبارة الموضوعة بين الحاصرتین ناقصة من «ض ». 
۰0 فءسث : التمیز 

۱ باستثناء «ب» ح»: یحوز. ض : الکلمة غير منقوطة. 
۷ باستئناء «پ. ل. ح» : و یحصل. 

۸ -ف.ض : مفارق. 

۹ ب:الأشيا. 

۰ باستئناء «ب» : أن یعرفها. سا : یعرفها. 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱۰ 
۱۳۲ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱۰ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


۰۱ ب: والاشیا. 
. +پاسث. 
۳ باستثناء «ب». وهي صنفان. 
۶ ف: +من. 
۵۰ ف: +هن. 
۹ باستثناء «ب» : انسان. 
۷ عکرر ناسخ «ض» عبارة : «ومثل علمنا أن العالم محدث وأن الله واحد». 
۸ باستثناء «ب » : كثيرة. 


ve‏ ساء سثء أ ف» ح»» م : الأشياء الحسوسة. ض» ل : آشیاء محسوسة. 
۰ ض» سٹ» ح» ل : الطب. سا: ومیل على الطب. ف : عالم بما يكتسب. 
ial °‏ وتعمل. 


۳ ن‎ e 





فکماله (very‏ أن معمل. وعلم (ew) oda‏ الاشیاء )0-14( / متی حصل ولم ض V/9—‏ 
بردف بالعمل كان العلم باطلا لازمد.م جدوی له. وما شأنه أن يُعلم ولم 
يكن ala‏ أن یعمله ر». الانسان فان کماله أن بعلم (vow‏ فقط. 


[ وکل (yw)‏ واحد من هذين الصنفين له (صنايع تحوزه) (very‏ فان 
ما شأنه أن يُعلم فقط] (1-v-)‏ انما تحصل ۰۷۱ معرفته بصنايع ۵.۷ مأ 
تکتسب ple (vivr‏ ما يُعلم ولا يتعمل. وما شأنه أن يُعلم و يُعمل/ م-و/ة" 
يحصل ۰۷ أيضاً ۰۷ بصنايع (ven)‏ أخر. (فالصنايع اذأ) صصخم صنفان : 
صنف (تحصل) .م LH‏ به «ب.م معرفة La)‏ یعلم ) (v-a)‏ فقط وصنف 
ب -و/۱۹ (یحصل pa EH‏ به) pan‏ علم ما يمكن أن یعمل / والقوة(./ سا-ظ/؟ 
على (:۱۰۸). عمنله (مم:۱). والصنایع )٠٠۸١(‏ التي تکسبنا abe (vay)‏ رهم ما 


۲ سا أ ف» م . وکماله. 

۳ سا: وهده. 

۶ ب: الاشیا. 

۵ سث. ض» ل : ولا 

۲ ف:يعلمه. 

۷ باستتناء «پ» : یعلمه 

۸ :فکل. 

4 ح : صنائع یحوزه. سث» ض ۱۲ء ل» م : صانع يحوزه. ف : صانع يحوز. 
۷۰ أثبت ناسخ «م» العبارة الوضوعة بين الحاصرتين [...] في الهامشء وهي ناقصة من «سا». 
۲ باستكناء «ف» ب» ح» : یحصل. 

۲ لء ض» سث ؛ لصانع. lated‏ 

۲۳ باستثناء «ف» ب» : يكسب. ف : يكتسب. 

۶ ض. سا : تحصل. 

۰۵ ضءفءم: أيض 

۲ ح: لصنائع آخر. ل» م : بصانع آخر. سث» أ ض : لصانع آخر. 
۷ م: فالصنائع Leaf‏ ض» فء لء ساء سث : فالصانع Laud‏ أ م . فالصانع اذن. 
۸ + ب.م: یحصل 

۹ م: بها. سا: لنا به = لیابه 

۰ ح: پالعلم 

۱ حح: بها. 

۲ العبارة الوضوعة بين الهلالین في «سا»: لبایه. 

-VAY‏ باستثناء «ب» : والقدرة. 

VAE‏ م:علي 

۵ ف: علمه. 

۲ سث : والصانع. ف ؛ والصانع الذي. 

۷ سثء أ ف» م : یکسبنا. ص : الكلمة غير منقوطة. سا : یکتسبنا. 
۸ ف. 


ت 





عمل رو والقوةر.. م على عمله ۰ صنفان : صنف يتصرف (۸۰۰7 به 
الانسان في الدن» مثل الطب. والتجارة(:۰۰ والملاحة «(vty‏ وسایر 
الصنايع (rao)‏ التي تشبه )1-41( هذهء وصنف (به ينظر) (vay)‏ الانسان في 
السسير آیهارده.م آجود. g)‏ ينحو بها نحو pte‏ الحسنات) eva‏ 
و یتخیرر. به أعمال البر والأفعال ر ١م‏ الصالحة. da g‏ يستفيد (۰۷) 
القوة على (۱۱۰۳) فعلها. وکل (:۰) واحد من هذه الصنایع الثلاث (۰۰) 
له مقصود ما/ انساني. آمني به الق صود )9( الذي هو خاص سث -و/ ۵ 
(للانسان ) (vey)‏ والقصود .| الانساني ثلثة ر٠٠٠‏ : اللذیذ» والنافع» |b)‏ ۵ 
والجمیل. والنافع Lol pny‏ نافع في اللذيذ رده« واما نافع في الجمیل. 
والصناعات التي يتصرف onr‏ بها في المدن مقصودها النافع. (والتي بها 
تتخیر) 10م السیر(:۱)» و بها تستفاد رهم القوة على (فعل) ony‏ ما 





۰۸4 ح : تعمل. 

۰ ض: ف القوة 

od ۱‏ علمه. 
۲ ض, سث : متصرف 
GS ۳‏ : والنجارة. 
۶ ض سث. ف : والفلاحة. 
Ly ۵‏ الصناعة. 

AAT‏ ساء م | : پشبه. 

۷ باستتناء «ب» : یتصرف به. 
۸ باستثنام «ب. ف»: آنها. 


6ل +ب. 

۰ حءضءلءم: و يتميز. ساء سث : وتميز 
duu ۱‏ + والأعمال. 
۲ سث : تستفيد. 
۳ م:علي. 

۶ جمیع النسخ باستثناء «سث»: فکل. 

۵ سٹ؛ ض» ۱ء ف» لء م : الثلث. 

٠7‏ .,. فءض : القصد. 

۷ ناقصة من جميع النسخ باستثناء «ب». م : الانسان. 

۸ فش : والمقصد. 

۹ ح.ثلاثة. 

۰ ب: فالنافع. ف» سا: النافع 

۱ باستثناء «ب» : اللذة. 

۲۳ ف: بها يتصرف بها. 

AMY‏ سث, ساء ح ؛ والذي يميز. ل. ف : والذي ميز. م» آ: والذي تميز. ض : والذي نمدر. 
۶ سث : السپرة. 

۵ ساءض, أ ح» م : پستفاد. 

ecm NNN 
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تخیر ۱۷ فان (مقصودها الجمیل ) (۱۸). (والصناعات التي نحوز بها ما 
شأنه أن alas‏ فقط فان مقصودها أيضاً الجميل) eona‏ من قبل ۱۲ أن 
(تحصيلها) رم للعلم ٠»‏ واليقين بالحق(. ومعرفة/ (الحق ب-ظ/ ۱٩‏ 
الیقین) (re‏ هي لا محالةره:.م جميلة. فقد حصل أن مقصود Quy‏ 
الصنايع كلها إما جميل واما نافع . فاذاً (۱۱۲۷) الصنایع صنفان : صنف 
مقصوده/ تحصیل الجمیل» [وصنف مقصوده (,۳:) تحصیل النافع . ف -و/۸ 
فالصناعة دج | التي ] vir.)‏ مقصودها ر۲٠‏ تحصیل الجمیل فقط هي التي ل ظ/ 4 
تسمی ۱۳ الفلسفة» وتسمی 1م الحكمة (الانسانية) pwy‏ على 
الاطلاق (۱۳۰). والصناعات التي يقصد رود بها الناقع فليس منها شيء 
يسمى (Lesa) cry‏ رتم على «GUL‏ ولكن Lary‏ سمي (virs‏ بعضها 


بهذا 


الاسم على طريق التشبيه بالفلسفة. 





AAY‏ ح : يتجر. ساء آء م : يتخير 

۸ ح» ساء سث, أء ف : مقصودها أيضاً من الجميل. ل : مقصودها أيضا الجمیل. م : مقصود‌ها أيض من الجميل. ض : 
مقصودها أيض في الجمیل. 

wt ۹ 

ub ۴ 

۰۱ ساءضء ف»ح : یحصلها. 

۲ جمیع السخ باستثناء «پ» : العلم. 

۳۲ ف ؛ وبالحق. 

۶ ح : الحق واليقدن سث : «الحق الجمبل النقي». ثم کتب الناسخ فوق الكلمة الاخيرة كلمة (نسخة). 

۰۵ سثء ض» ف : لامحة. 

۹ سث : مقصود لها. ف : مقصد . 

۷ جميع النسخ باستثناء (on‏ فاذن. 

۸ ض : جميلة. 

۹ ح والصناعة 

۰ العبارة الوضوعة بين الحاصرتین [ ..] ناقصة من «سث». 

۲۱ سث : مقصودة. 

۲ م» ضء أ: يسمى. ب : تسما, 

۳ ساء ض» م : و پسمی. ب: وتسما 

wat ۶ 

۰ ف : الاصلاق. 

* سث : مقصودها یقصد بها‎ NNT 

۷ ب ؛ يسما. ض : «من پسمی» بدلا من «شيء یسمی». سث : فلیس شيء منها من يسمى , 

۸ ح: الحكمة. 

۹ ساء ض» سثء أ ee‏ پسمی. م : سمي. 


YYY 


الفصل الثاني 


[ أقسام الفلسفة ] : 

ولا كان الجميل صنفين : صنف هو ale‏ فقط وصنف هو ple‏ 
وعمل» صارت صناعة الفلسفة صنفین : صنفاً me‏ به تحصل )1151( معرفة 
الوجودات التي لیس للانسان فعلها. وهذه تسمی :۰۰ ( الفلسفة) (er)‏ 
النظرية, والثاني به تحصل ر:::) معرفة الاشیاء التي شأنها أن تفعل (ه»٠)‏ 
والقلوة علطا فعل الجمیل منهاء وهذه تسمی ر٠٠‏ القلسفة العملية, 
والفلسفة الدنية. 

والفلسفة :م النظرية تشتمل ره على päät‏ آصناف من 
العلوم : أحدها علم التعالیم» والثاني (علم الطبایع ) (۱۱۰۰)» والثالث [ple‏ ب -و/۲۰ 
ما بعد الطبیعیات. وکل واحد من هذه العلوم الثلثة mo‏ پشتمل (very‏ على 
صنف من الوجودات التي شأنها أن (nor) ala5‏ فقط. (فيكون ما شأنه أن 
ینعلم فقط من ) (iver)‏ (الموجودات (vyeo)‏ ثلثة (rey) (LaLa‏ وأما 
تحصیل ۰۷ صنف صنف من آصناف الوجودات التي یشتمل علیها واحد 
واحد من هذه العلوم الثلثة فلیست بنا (حاجة الیه) (nen)‏ 





۰ ساء سٹ؛ ضء أ. فء ب . صنف. 

۱ ساء ض» سثء aip el‏ : يحصل. 

AMEY‏ ساء سٹ» م» ض : يسمى. ب : تسما. oN‏ بسمى 

Neat ۳ 

۶ ساء ض» سث, أءم : یحصل. 

۰ ساء ضء سث» أء م : یفعل. 

۲ سا ض»سث, أ لء م : يسمى. ب ؛ تسما. 

۷ «والفلسفة النظرية» مكررة في «سث». 

۸ ساء سث, ضء أء م : يشتمل. ف ؛ الكلمة بدون نفط 

۹ حاثلاثة. 

: ساء ضء أءسءلءم : العلم الطبيعي. سث : العلم الطبع. ثم كتب الناسخ فوق الكلمة الأخيرة كلمة «الطبيعى». ف‎ .١١6١ 
۱ العلم الطبيعي.‎ ale 

۱ م؛ الثلائة. 

۲ ض fad:‏ سث ؛ تشتمل. 

۳ ساء سثء آء ح؛ لء م : يعلم. ض : الکلمة غير منقوطة. 

Jie ,۶‏ وكذلك ناقصة من (ضء ساء ctu‏ ف ) باستثناء الحرف «من». 

J ۵‏ والوجودات. 

۹ سح. 

۷ سا: یحصل . سث : ولا بحصل. 

۸ م : الثلاثة. سث : التعددة الشلثة. 

۶۹ ب: اليه حاجة. 


as VIE 
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vu) BOL العدد , وعلم الهندسة» وعلم‎ ale فمن التعالیم‎ “(Mn ) Gala 
علم‎ (vir) صنفان : آحدهما (به یحصل)‎ aii والفلسفة المدنية‎ 
الافعال‎ (vy) (عنها تصدر)‎ ovu الأفعال الجميلة والأخلاق (التي)‎ 
الجميلة. والقدرة على اقتنايهار:::م. و به. تصیر(«:م الأشياء الجميلة‎ 
قنية رمدم لنا. وهذه تسمى رهد:) الصناعة (الخلقیة) .۰۷ والثاني رصم‎ 
الأشياء رم الجميلة لأهل‎ ٠» يشتمل على معرفة الأمور التي بها تحصل‎ 
(Wa) عليهم. وهذه تسمی‎ (vij وحفظها‎ ag والقدرة على تحصیلها‎ call 
۱۷ (فهذا جملة) م أجزاء‎ vy السیاسة)‎ aleg) الفلسفة السياسية»‎ 
صناعة الفلسفة.‎ 
Lad متی كانت‎ puy giles ولا کانت السعادة رس٠ انما‎ 
الجميلة انما ب -ظ۲۰‎ (vary الأشياء (۸/ الجميلة قنية ۸ وكائت الأشياء‎ 
تصیرر لنا قنیة ر٠٠ بصناعة رده« الفلسفة, فلازم ضرورة(۸/ أن ض -ظ/۱‎ 





۰ ض, سثء لآ م : ههنا سا: هناء ف ؛ 3 

۱ ف : الناظرة. 

۲ ب: النظرية. 

۳ ح: تحصل به. و باقي النسخ باستثنام «پ» : یحصل به. 
۶ سم. 

ANNO‏ ح» ل : تصدر عنها. م» ض» سثء آء ف : یصدر عنها. سا : يصدر منها. 
egi togida ۲‏ ل» م : آسباپها. سا : آشیائها, 
cle VW‏ ض؛ سثء cl‏ م : یصیر. 

۸ لءض : مكتسبة. سا:فتنة و سث : قنية لها. أ: قنته. 
AVA‏ ل : سمی. م. ض : پسمی, ب : تسما. ساء سثء أ: پسمی: 
۰ سل ض. 

Ga LV‏ : الثاني سمل. 

۲ ل : بحصل. ساء ca‏ » سثء أ: يحصل. 

۳ ب : الأشیا . 

۶ ب : وعلی حفظها. 

۰۵ ل: سمی, م : پسمی. ب : تسماء سثء | : يسمى. 
apt AWA‏ 

۷ جمیع النسخ باستثناء «پ» : فهذه چمل. 

۸ ب: أجزاً. 

۹ جميع النسخ داستثناء «پ» : السعادات. 

۰ لءأءم : ينالها. ساء سث» ض : ینالها. 

۱ ب. الأشيا. 

۲ سا فتنة 

۳ ب : الاشیا. ف : هذه الاشیاء. 

۶ لءض : نصير. Vila‏ م . یصیر. 

۵ سا : فتنة 

۹ سث : لصناعة. ۷ ف: ضر. 


سب ۵ ۲ ۷ = 
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تکون (aA)‏ الفلسفة هي التي (تنال بها) ٠»‏ السعادة. فهذه هي التي 
تحصل .۱۰ لنا بجودة التمبیز. 
[صناعة المنطق | : 

(فينبغي أن نقول الآن في السبيل التي بها تحصل جودة 
التمییز) ۱۰ فأقول ۱۰ : لما كانت الفلسفة ائما/ تحصل (var)‏ بجودة 
التمییزر:/۰ وکانت جودة التمییزر»۰ انما تحصل رده« بقوة الذهن 
he‏ ادراك الصواب (من کل مطلوب معرفته؛ لزم أن تكون القوة على 
ادراك ) ۱۱ (الصواب ) رمحم حاصلة لنا قبل جمیع هذه. وقوة الذهن انما 
تحصل :۱۰ متی كانت لنار...ى قوة بها نقف ۲.۱ على الحق آنه 
حق prn‏ يقين orr‏ فنعتقده(.» وبها/ نقف .۲ على ماهو 
باطل .۲ أنه باطل 000 بيقين فنجتنبه .۰۲ ونقف (vray‏ على 
الباطل an)‏ الشبيه ۲ بالحق فلا تغلطر:۳م فيه ۰0۷0 ونقف (ve)‏ على 





. سٹ» ضء أ: یکون‎ sp ل : دكون. ساء‎ NAA 


م ظا 
ل-و/۱۰ 


ف ظام 


. ح : بها ننال. ل. ض, سا : بها ينال. م ؛ ستث» أء ف : بها تنال. وورد في هامش «م»: «اشارة الى أن الفلسفة هي التى بها 


تنال السعادة», 
, ل ؛ بحصل. ساء سثء ca‏ ضء 1: يحصل: 
wet MAY‏ 
۲ جميع النسخ پاستثناء «ب» : وأقول. 
۳ ل: دحصل. ساء ea‏ ضء آء سث : یحصل. 
۶ ف. سث ‏ ض ‏ التمیز. 
۵ أءسثء ض : النميز. -ف 
۲ ل: محصل. ساء م ض» سثء | : یحصل. 
۷ + پ. 
t ANAA‏ ب. وجاء بدل هذه الكلمة في باقي النسخ : «كانت قوة الذهن». 
۹ ل: تحصل. ساء م؛ ض» سثء أ ۰ يحصل, 
۰ ض:لها. 
۱ سث : یقف. 
۲۳ تبدأ من هنا بقعة مائية تنتشر في «ب».حتی آخر الصفحة. 
۳ ل: بيقين. 
۶ ض : فيعتقد. ساء سث |e‏ : فیعتقده. 
۵ ساء سث. أ؛ يقف. 
۶ ف:بط. 
۷ ف:باا, سعی. 
AVA‏ م : فدحديئه. ب : قبحه. 1: فیجتنبه. ض : فجنبه. أ: محسه. سا : فتجنبه بيقى. 
۰۹ ساءسثء [: و یقف. 
worth ۰‏ 
۱ سث: شبیه. 
۲ ساءضء اء م : يغلط. 
۳ ب:الیه ۱۲۱. ساءسثءأ:ويقف. 


Fe‏ مه 
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ما هو حق في ذاته وقد آشبه الباطل فلا (نخدع عنه) ره:.م. والصناعة 
التي بها نستفید pria‏ هذه القوة تسمی ۲۷ صناعة النطق. 
[ المنطق علم Ji‏ ] : 

وهذه الصناعة هي | التي بها یوقف )1( على الاعتقاد 
(الحق) on‏ أيما .صم هور۲7. وعلى الاعتقاد prr‏ الباطل (vr)‏ 
grrr Laal‏ هو. وعلی الأمنور التي بها (rro)‏ يصير ردن الانسان الى الحق. 
والأمور التي (یزول orv (Las‏ (ذهن) ora‏ الانسان عن الحقء والأمور 
التي بها يظن في الحق أنه باطل «array‏ والتي تخيل .۸۳ الباطل في صورة 
الحقء فيوق ع( ذهن الانسان في الباطل من حيث لا يشعرء 
و یوقف (۳:) على السبل م التي بها يزيل وم (الانسان ) Jore‏ 
الباطل عن (ذهنه متى اتفق/ أن اعتقده وهو Y‏ يشعرء والتي بها يزيل 
الباطل Cry (Ge‏ غبره (ان) 05 كان وقع فيه وهو لا يشعرء حتى (OTA)‏ 
ان قصد الانسان مطلوياً آراد array (ol)‏ يعرفه استعمل الأمور التي 


6 ح: نغلط فيه ولا تنخدع. eae)‏ ض, ف : نخدع . ساء سث : پنخدع. 
أ: یحدع. 

VV‏ سثء ف : پستفید. 

AY‏ ساء أ ض» م : يسمى. ب : تسما. 

۸ ب : نوقف. ساء سٹ» آ: توقف. 

۹ ل: بالحق الى . ض ٠‏ بالحق؛ سث : «بالحق» وفوقها كلمة (الحق). 

۰ ع : أي ما. ساء سثء أ ف م . أي ما. 

۱ -ض. 

at 7‏ اعتقاد. سث : الاعتقاد بالباطل. شض . 

۳ ف: البط. 

۶ ح۰ آي ما tuum‏ ائما 

۵ سس قا. 

1. سا: تصیر. سث : يصير وهذه. 

۷ سا: بها تزول. ساء أ ح» ضء ل. ف» م : بها یزول. 

۸ م.ض, ساء ل. سثء أء م . وورد في هامش T)‏ م ) : «اشارة الى ما هو کالرسم للمنطق». 

۹ قابطا 

۰ سا م : يخيل. ل : نحیل» م : دحیل. ض : دحبل. |: محیل الباطن. 

۰۱ 1 م“ فتوقع. ض . فیدفع. 

۱۳۳۲ ل: و دوقف. م» سث» : وتوقف ض : ونوقف. 

۳ جميع النسخ باستثناء «ب» د السبیل. 

۶ سث : تزیل. 

۰۵ -ل» طہ 

Aa‏ لب 

۷ ب:وان. 

۸ م:حتي.  NTA‏ ب. 


= YYV— 


ب -و/۲۱ 


M- Í 
۵ سا-و/‎ 


توقفه 


OYE)‏ على الصواب من مطلو به :م» (وتتکب الأمور التي تزیله 


عن الصواب من مطله به ) sover‏ ومتی وقع له اعتقاد 3 شيء وعرض (۱۲:۳) 

ad‏ فيه شك هل هو صواب أو لیس بصواب [ آمکنه امتحانه حتی يصير الى 

اليقين فيه أنه صواب أو لیس بصواب (arte) [pr‏ ومتی وقع (over)‏ له في 

خلال ذلك [وقوع في باطل لم يشعر به آمکنه/ اذا تعقب [ory‏ أن ب -ظ/ ۲۱ 
يزيل ر۸٠۲‏ الباطل عن ذهنه. 


(ves) aly‏ كانت هذه الصناعة بالحال التي وصفنا فیلزم ضرورة آن 


تکون(::۲) العناية بهذه الصناعة تتقدم (۲۰) العناية بالصنایع 

الاخرر:.). ولا كانت الخیرات التي هي (avery‏ للانسان بعضها آخص (۱۰) 

(به من بعض 0م )» وکان أخص الخیرات بالانسان رده« عقل الانسان. 

ان كان الشيء الذي به (صار انساناً) prov)‏ هو العقل. ولا كان ۲۰ ما 

تفيده ر١٠٠‏ هذه/ الصناعة من الخيرات any‏ عقل الانسان» صارت هذه لظ م١٠‏ 
الصناعة تفيد رم الخيرات التي هي 0:0 أخص الخيرات بالانسان. 


AVES 
AYEN 
AYEY 
AVEY 
AYELE 
.\Yéo 
AYEN 
AVEV 
AVEA 
“AYES 
AYOS 
Ya 
A YoY 
YoY 
NYO! 
AYOO 
AYON 
„YoY 
ANYOA 
AYOS 
A 
AV 
AYA 





ح» : توقعه. ل, م : دوقفه سا: پوقعه. 

جميع النسخ باستثناء «ب» : مطلبه. 

owt 

جميع النسخ باستثناء «ب» : عرض . 

„i 

العبارة الموضوعة بين الحاصرتین [...] ناقصة من «ض». 
جمیع النسخ باستثناء «پ»: اتفق. 

العبارة الموضوعة بين الحاصرتین ناقصة من chu)‏ ف). 
ب : + ذلك. 

جميع النسخ پاستثناء «ب» : فاذا . 

ساء ضء» سث» ل ؛ دكون أءم : يكون. 

ساء سثء أء م : يتقدم . ض : الكلمة غير منقوطة. 


ض ؛ الاخری 

دف 

slo 

سح ل» طء سث» legh‏ ف. وجاء Jas‏ هذه العبارة ما يلي : «و بعضها Jal‏ خصوصا». سا : «بعضها أقل خصوصا». 
ب : + هي خیرات 

ف. وچاء بدلا منها : صارت ما. 

ب : صار. 

ض» سثء أ Jeg‏ : يفيده. م : دعتذه. ساء ف : یعتقده 
ب: + هي خیرات. 

ل» م : بفید. ض dada:‏ . ساء آ: پفید . 

wh 


YA‏ س 


[موضوع المنطق] : 
فاسم العقل قد بقع على ادراك الائسان الشيء بذهنه. وقد يقع على 
الشيء [ الذي (به يكون) :۲ ادراك الانسان. (وهذه الصناعة تفيد الخير 
والستعادة بهذين الأمرين جميعاًء و بها يتقومان) prie‏ والأمرره»٠)‏ الذي 
به يكون ادراك الانسان ] pry‏ - (وهو sol‏ الأمرين اللذين بقع عليهما/ ‏ ب -و/۲۲ 
اسم العقل )0م قد جرت العادة من القدماء رن أن يسموة (ria)‏ 
النطق. | واسم «النطق»] (۱۳۷۰) قد يقع (أیضاً) qm)‏ على التکلم (yy)‏ 
والنعبارة باللسان. وعلى هذا العنی يدل اسم «النطق» عند الجمهور: وهو 
الشهور (wry‏ من ۳۷ | معنى هذا الاسم. ف و/ة 
وأما القدماء ۳ من أفل (هذا) رصم alali‏ فان هذا الاسم (rw)‏ 
يقع عندهم pap le‏ جمیعا. (والانسان قد يصدق عليه أنه ناطق 
بالمعنيين prva (laas‏ أعني ۳ من طريق أنه معبرر..م» وأن له 
الشيء الذي به |[ یدرك. غير أن القدماء رمم يعئون بقولهم (vary‏ في 
الانسان إنه ناطق أن له الشيء الذي به يدرك ] ovary‏ ما (var) ( daa)‏ 





۲ باستثناء «ساء ب» يكون به: 
۶ +ب. 
۵۰ سث : والذي الامر. : 
AYN‏ العبارة الوضوعة بين الحاصرتين [...] ناقصة من «سا» 
۷ لحم ف» ساء سثء ضء أ. وجاء بدل هذا مايل : 
الذي يسمى العقل. ب : العقل و. 
۸ . پ» ض : القدما. 
AYU‏ جميع النسخ باستثناء »ب» : يسموها. 
۰ اض. 
الالال +ب. 
۷۲ جميع النسخ باستثناء «ب»: النظ. 
۲۳ سا: الشه- 
YVE‏ ساء ف : في. 
۰۵ القدما. 
1. -ب. وجاء في هامش (م۰!): اشارة الى معاني النطق. وفي هامش «سا»: معنی النطق. 
۷ ض : + Laly‏ القدماء من أهل هذا العلم فان هذا الاسم (سا: -«الاسم»). 
vane ۷۸‏ 
۹ ب:يعني. 
۰ سا ا.ح» ل» م : يعدر. ض : «معیر». سث : پقین. 
. ب: القدما. 
۲ ض ل : قولهم سث : جمیعا بقولهم. 
۳ العبارة الوضوعة بين الحاصرتین ناقصة من «أ». 
۶ ب : قصدآ. ح . م» ض , سثء أء ف : یصدق. ل : پقصد . سا : تصدق. 


— YYA 





تعرفه (۱۲۸۰). ولا كانت هذه الصناعة تفید pva‏ النطق کماله سمیت صناعة 
النطق ر« . والذي به يدرك الانسان مطلو به قد يسمى Lagi OYM)‏ رم 
الجزء (Ova)‏ الناطق من النفس. فصنایة المنطق هي التي بها ينال ۱۲۰۱) 
الجزء +۲ الناطق کماله. 


| المنطق والنحو |: 
ولا کان/ اسم (النطق و) SEAL (vary‏ رودن قد يقع على (WH)‏ سث صر“ 
العبارة باللسان ظن (yay‏ كثير من الناس أن هذه الصناعة قصدها أن 
۲۲/۲۰ تفید ‏ الانسان/ العرفة بصواب العبارة (عن ce, all‏ والقوة على ضن ۷/۱ 
صواب العبارة) era‏ ولیس ذلك كذلك رم بل الصنامةر..۳/ التي موا 
تفید 00 العلم بصواب العبارة والقدرة عليه هي )+99( صناعة النحو. 
وسبب الغلط في ذلك هو مشاركة القصود yyy‏ بصناعة .م النحو 
قصود ۳.۰ بهذه الصناعة 3 الاسم فقط فان (کلیهما پسمی ( (۱۳۰۰) 
باسم المنطق ۱۳۰۷). غير أن المقصود )17-0( 3 هذه الصناعة من العنیین 
اللذین يدل عليهما اسم [ النطق هو آحدهما .۲ دون الآخر. 





VYAO‏ ح : و پعرفه. ساء سث : پعرفه. 
787 . سثء أء سا؛ يفيد. 

۷ ضءساءأء ف : النطق. 

۸ ب : يسما. 

AYAN‏ ضء فاء م ایض 

۰ بء 1 . الجز. ض : الحر. 

۱ سث: تنال. 

۲ ض : جزء. 

۳ +ب. 

۶ ض: المئط. 

where ۵۰ 

۹ سا سثء ed‏ ف»ح» م : و یظن. ل : یظن . ض : وتظن . 
۷ ل: بفید. ض» ساء سث. مء أ: يفيد. 
۸ ب. 

۶۸ سااكك, 

۰ ض : بالصناعة. 

۱ ساء سثء أ ح» م : دفيد. ل : يفيد. ض ؛ الكلمة غير منقوطة. 
۲ ساءضءسث: أ فء ج : هو 
۳ فاءض : القصد. 

۶ ح: لصناعة. ساءف : فصناعة. 

6 . ب : والمقصود.'ف؛ ض : القصد. 
ATT‏ كلاهما يسما. ف : كلها يسمى. 
yb ۷‏ : النط. 

۸ ح: احتدهما. 


د اانه 





(لکن بين (.۳) صناعة النحو و pr) (o)‏ صناعةر:۳ ] 
النطق ۲۷ تشابه مارم وهو أن صناعةن«م النحوره تفید رد 
العلم بصواب ما ننطق cda (viv)‏ والقوة على الصواب Aia‏ بحسب عادة Sal‏ 
لسان fle‏ وصناعة النطق تفید رددم العلم بصواب ما یعقل(۳م» والقدرة/ ل-و/۱۱ 
على آقتناء ...م الصواب فيما یعقلر:۳. وکما أن صناعة النحو 
تقوم ۳۳ اللسان حتی :۳ لا يلفظ الا بصواب ما جرت به عادة al‏ 
لسان the‏ كذلك روصم صناعة المنطق رمسم [ تقوم ory‏ الذهن حتی لا يعقل 
الا / الصواب من كل شيء. وبالجملة فان نسبة۳ صناعة النحو ب -و/۲۳ 
الى ردم الألفاظ هي كنسبة صناعة المنطق ory [ony‏ الى رصم العقولات. 
فهذا تشابه ما بینهما. فأما أن تکون omy‏ (احداهما ۳ هي الاخری. أو 
أن تکون owo) (Orre‏ احداهما ری داخلة 3 الأخرى فلا sorry‏ 


۶۹ جميع النسخ باستثناء «ب. ضص»: وبين. 

ewige ۰ 

۱ العبارة الموضوعة بين الحاصرتین [..:] ناقضة من «ض». 

۲ ض : النط. 

۳ سض. 

۶ ض. 

۵ سث : الصناعة. 

uit ahead .‏ ساء أ: یفید. 

۷ ح» ف : يلفظ. ل . ملفظ. ساء م : تلفظ. أ: تلفظ. ض : الكلمة غير منقوطة. سث : + في هذه الصناعة صح. 
۸ ساء ض؛ أءحء م : بفید. ل : دفید . 

۵۹ ض : بالفعل. أ: في الهامش (یفعل في الأمر). ساء ف: پفعل. سث : یلفظ به والقوة على الصواب منه بالعقل. 
Gail: ۰‏ 

۱ ب: مما. ض : فیما یفعل. 

۲ ل: دقوم . ضء ساء ca‏ سثء أ یقوم. 

۲۳ ضن : على. 

۶ ض, سا: كك. 

۰ ض : النط, 

۹ سا سث : یقوم. 

۷ ض : نشبه. 


lta ۸‏ 
۹ ض : النط. 

۰ العبارة الوضوعة بين الحاصرتین ناقصة من «أ». 
dite 0۱‏ 


۲ ل ؛ مكون. ساء ۾» ض» سثء أ: یکون. 

۲۳ ب» سا: احديهما. أ: احدهما. 

۶ ساء سث, أ م : یکون. 

۶ -ل ض. 

۰۱ ساء سثء al‏ ف» ب : احدیهما. 

۷ جاء في هامش «سا» : «نسبة لطیفة»» وهذا القول تعلیق على طبيعة العلاقة التي يذكرها الفارابي بين النحو والنطق. 


و 





فقد تبين بهذا القول كيف السبیل الى السعادة, وکیف ر٠‏ السلوك 
في سبیلهاره» ومراتب ما ينبغي أن نسكك (..۳. عليهء (وأیما منها آول 
مراتبها) :۳ وأن رم آول مراتبها تحصیل (irer)‏ صناعة النطق. ولا 
كانت هذه الصناعة هي آول صناعة پنبغي أن يشرع :۲ فیها من ۲ 
(صنایع ) (rey‏ العلوم. وکانت JS)‏ صناعة/ انما یمکن الشروع فیها متی ف -ظ/۸ 
كانت ) :م مع الناظر فیها آمور تتستعمل prea‏ 3 تکشیف (۲:۰ ما 
تشتمل ro.)‏ عليه تلك الصناعة» | فقد ينبغي alas ol)‏ آولا) (ır)‏ الأمور 
التي/یجب أن تستعمل iror‏ في تکشیف .م ما تشتمل (ror)‏ عليه Vb i‏ 
هذه ره الصناعة ۳ ]. والذي ۳۰۷ یستعمل piron‏ في تکشیف رهم ما 
3 كل صناعة هسي (OT)‏ الأمور التي/ شأنها arn‏ أن یکون الانسان قد بت YY /b-‏ 
حصل علیی بل dpe!‏ الصناعة. وهذه ٣۷‏ ) تسمی سم الأوايل ربكم 
التي (بها يمكن) ره الشروع في الصناعة. 





۸. ب: وكيف السبيل السلوك في سبیلها. سث : فكيف... 


۹ م: سیلهما. 
AVE:‏ ساء سث» ضء آء ح» م : يسلك: ل : سكك. 
۱ +پ. 


۲۳ جميع النسخ باستثناء «ب» : فان 

۳ م ؛ تحصل. ساء سث » ض : پحصل 

۶6 ضء أءم: پسرع. 

gst ض‎ ۰ 

AYE‏ ل 

۷ مل. ض. 

۸ ساء سث, el‏ ض : پستعمل. 

۹ جمیع النسخ باستثناء «پ» : تکشف. ض : یکثف . 

۰ ل: شنمل. ض» ساء سٹ» أء م» ف : یشتمل. 

۱ ح.ف: أولا أن نعلم ل.م» سثء |: أولا أن یعلم. 

۲ ح : نستعمل. ل : دستعمل. م» سث, أ : يستعمل 

۳ فح : تكشف سث t‏ مكشف دكدف. ل : دكشف. أ: يكشف. 
۶6 فءسثء أءلء م : يشتمل. 

۵ ح» ل» م سث أ: تلك. 

۹ العبارة الموضوعة بين الحاصرتين [...] ناقصة من «ض» سا». 
۷ جميع النسخ باستثناء «ب»: والتي. 

go ۸‏ نستعمل. ل : ستعمل. ساء سث : يستعمل. 

۹ . ساء ضء فء حء أ: نكشف. سث : تكشف تکسف. ل : بکشف . م . کسف۔ 
۰ مجميع النسخ باستثناء «ب»: من. 

۱ ض:من شأئها. 

arom ۲۳‏ النسخ ماستثناء «ب»: وقد . 

clas ۳‏ ض» سثء أء peg‏ يسمى ل : دسمى. ب : تسما. 
۶ ض:الأول. ۱۳۰۰ ل:يمكن Ags‏ 


س 








والأشباء (arn)‏ التي للانسان معرفتها منها ما لا يعرى رم أحد من 
معرفته بعد أن يكون سليم الذهن /. مثل أن جميع الشيء (ry AST‏ 
وأعظم من بعضه وأن الانسان غير الفرس. (وما أشبه ذلك ) „pra‏ 
وهذه (irv-)‏ تسمی (rvi)‏ العلوم الشهورة والاً وایل التعارفة ۳۳ وهذه 
متی جحدها انسان Lali)‏ یمکن أن یجحدها بلسانه فقط, فاما بذهنه فلا 
يمكن أن (Lasoo‏ ۰۱۳۷ از كان لا يمكن أن یقع له التصدیق 
cove) Lg—s des‏ (ولا يمكنه أن لا یقع له التصديق بأمثال هذه 
الاشیاء (rva)‏ ( ۰۱۳ ومنها ما انما (یعرفها) م بعض الناس دون 
بعض. ومن هذه ما قد يوقف ريم عليه بسهولة» ومنها ما شأنه (أن 
يوقف علية بعد التدرب ویتعب gab‏ الفکر. addy‏ شأنها) oma‏ أن لا 
تكون (ira)‏ معرفتها للجميع لکن انما تعلم (vray)‏ بفكر ممم (فانها انما 
توصل) (AY)‏ ال | معرفتها بتلك الأوايل رم" التي لا يعرى منها أحد. 


ولا كانت صناعة المنطق هي أول شيء یشرع (vrao)‏ فيه بطریق 





AI‏ والأشياء 

۷ . ف : تعرى. ض : حرى. سث : «أجرى»: وفوقها كلمة «دعری». 
۸ سث» ح : أكير. 

wt ۹ 

۷۰ ف : وهذه العلوم 

. ل : سمی, ساء سٹ» أء م ؛ يسمى. ب : تسما, 

AYYY‏ م» ص: المتفارقة. 


ob Lu 


ب دو/ ۲8 


۳ + ب. وجاء في باقي النسخ بدلا منها: «بلسانه فلا یمکنه أن يجحدها في ذهنه» ض: بلسانه فلا يمكن أن یجحدها في 


Gad 
بخلافه.‎ dd ساء سث, ضء‎ ۶ 
ب: الاشیا.‎ ۵ 


wt ۷‏ 
۷ ب. :یعرفهما. 
۸ ا: توقف 
apt ۹‏ 


۰ ل : یکون. ض» سث» ساء م أ: یکون 
۱ حء أءم: نعلمه. ل» ساء ض» سث : پعلمه. ف : یعمله. 


۲ ساءح. ا م . بفكرنا. ل. ضء سث : بفکرما. 


۲۳ حء.ل. طء ساء ف» ض. وجاء بدلا من هذه العبارة في (ح؛ أء م) . ونصل. وفي (ل» ساء ض» سث ) . و یصل. ف : فأما في 


۶ ب الاول. 


۵ سث» ض, ل : شرع . 


ی بر كاك 
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صناعيء لزم 7 أن تكون (vray)‏ الأ وايل التي (بها) (vran‏ نشرع رودم فيها 
(أمور) ...م سبقت معرفتها للانسان» ولار»۲) يعرى/ من معرفتها or‏ 
أخحد. (وهذه التي لا يعرى من معرفتها أحد ) (rary‏ هي (::۳ أشياء (۱۳۹۰) 
كثيرة. وليس (vray‏ أي شيء اتفق منها [یستعمل في أي شيء اتفق من 
الصنایع» لکن صنفا (vray)‏ منها (rsa)‏ [ بستعمل 3 صناعة. وصنفاً )1۳4( آخر 
(يسنتعمل) pr)‏ 3 صناعة أخرى (۱:۰۱). فلذلك ينبغي أن نحصل )16-1( من 
تلك الاشیاء .۰ ما يصلح (:.:) لصناعة النطق فقط. ونخلي (۰.:) عن 
سایرها لسایر (yey‏ الصنایع pev)‏ 


وجمیع هذه (ven)‏ الاشیاء (ea)‏ التي لا یعری ۰ من (verry‏ علمها 
أحد هي حاضلة 3 ذهن الانسان من آول وجوده» غريزية (verry‏ فيه, 
غيردموى أن الانسان pes basy‏ لم يشعر Las‏ هو حاصل في ذهنه, حتى اذا 


۲ ف. 
۷ ل: کون ساء م» ض» سث. : یکون 
st ۸‏ 
cl ٩‏ ضء سثء cl‏ : یشرع لم : شرع . 
۰. جميع النسخ باستثناء «ب»: أمورا معلومة. 
۱ جميع النسخ باستثناء «پ.ف» ۰ فلا. 
۲ ف: كرر الباشخ بعد هذا عبارة «للاسان فلا يعري معرفتها». 
eplet ۲‏ 
۶ م.ل. وهی. 
۰ ب: آشیا. 
۲ ب. فلیس. 
۷ ب ساء سثء أ ف ؛ صف . 
۸ العبارة الوضوعة بين الحاصرتپن ناقصة من «ض ». 
۹ سثء ساء ض» أ ف» ب ؛ صنف. 
۰ زيادة یقتضیها السیاق. 
NE‏ م : آخري. 
6 ح.م:ساء ض» سثء |: یحصل ل۰ بحصل, 
۶ پ."الاشبا 
VE‏ ب۰+منها. 
. حءأ: ويخلي ل: و خلي. م:ویحلی. ساء سث؛ ض ؛ و پحلی. 
۰ ح: کسائر. ف : سابر. 
۶ ض: الصناع. 
۶ سف. 
۹ ب:الأشيا. 
cada ۰‏ : لاتعری. 
otid ۱‏ 
۲ ل: عزيزية. 
۳ سث : من غبر. ۶ سا ائما. 


م 
en‏ 
ع ةرج 


ید ۵ ۲.۲ یت 


ل -ظ/ ۱۱ 


سمع اللفظ الدال عليه شعر (vive) dias‏ آنها کانت 3 ذهنه AS, [ «(very‏ 
ریما qty) (ad)‏ تنفصل روم هذه/ الأشياء ردم بعضها عن (۲۰:) بعض م اظ/ل/ا 
ب -ظ/۲۶ في / ذهنه حتی ۱:۲۱ ] يرى الانسان بذهنه کل واحد منها/ على ف -و/۱۰ 
حياله every‏ حتى اذا سمع ألفاظها (verry‏ المتباينة رم الدالة عليها هم 
ery Lal,‏ منفصلة :م متميزة في ذهنه. فلذلك ينبغي فيما اتفق منها أن 
Josa (Y)‏ پشعر به, أو لا پشعر بفصل (rere‏ بعضه عن بعض very (SI)‏ ض -ظ/۷ 
أن تعدد ردصم آلفاظها الدالة علیها. فحينئذ (verry‏ بشعر بها (verry‏ الانسان» 
و یری کل واحد على حیاله. 
وکثیر من الاشیاء رم التي (بها يمكن الشروع) pero‏ في صناعة 
ا4ط ق افش عر بهاء آو) رهم لا يشعر بتفصيلها:-: وهي حاصلة 
يم ذهن الانسان. فينبفي اذارمسوم (متی) .۸ (قصدنا 
التنر (vets) (taii‏ عليها أن نحص Ory)‏ أصناف الألفاظ الدالة على أصناف 





۶۰ سا ض» ف؛ ل. سث : ح. 

. ض ؛ + حتی اذا سمع اللفظء 

۷ سحء سث, ف. سا: وكك ربما 

and denu ١ ۸‏ :سفصل سا : پنفضل 

۹ ف.ب: الأشيا. 

۰ أ:من. 

۰۱ العبارة الموصوعة بين الحاصرنین [...] ناقصة من «ض» 
۲ م حالة : 
۲۳ لب . الفاظهما 

۶ جميع النسخ باستثناء «ب» : التناسة. 

۵ م: علبه. 

1 . ح.م :رآها. ل . راها. سث» ص : يراها. 

۷ ب.ست : مفصله. ثم GS‏ الناسخ فوقها کلمة (منفصلة). ض ٠‏ مفضلة . 
۸ «لا» ناقصة من «سث ». 

۹ ح»ل»م».ست» ۱: بتفصل ساء فت: بتفضل. 

۰ زيادة يفتضبها السیاق. 

۲۱ فى ح : یعدد. 

۲ ساءسث. eddigi‏ ل: فح . 

۳ سث : به. 

۶ ب : الاشا 

۵ جمبع النسخ باستثناء «ب» : یمکن الشروع بها. 
eet 1‏ 

۷ ض: بتفضلها. 

Lu ۸ 

VETS‏ جمیع النسخ باستثناء «ب»: اذن. 

۰ سم 

VEEN‏ ح» ف : مصد پالتنبیه. ض : قصد بالنسبة. سا : للتنبیه. سث : قصدنا سبه. 
beg ۱1:۳‏ بحضمر. ia‏ سث : pass‏ ساء Ved‏ يحصير. 


—YYo_ 





العاني العقولة. حتی اذا شعر بتلك العاني ورأى (؛) كل واحد منها على 
حياله اقتضب (::۱) (حينتذ) (reo)‏ من (تلك) (vey‏ المعاني ما شأنه أن 


يستعمل 3 تكشيف (viv)‏ هذه )1264( الصناعة. 
ولا كانت صناعة النحو (هي) )0418( التي تشتمل (vo)‏ على أصناف 


الألفاظ الدالة وجب أن تكون )1401( صناعة النحو لها غناء (veory‏ ما في 
اللوقوف / والتنبیه ۸.۰۷ على أوايل هذه الصناعة. (فلذلك (story‏ ينبغي أن ب -و/۲۵ 
ناخد رمه.م من صناعة النحو مقدار الكفاية 3 التنبيه دهم على أوايل oda‏ 
الصناعة ) (tov)‏ أو (ob)‏ هعم نتولى (toa)‏ نحن (.::۱) تعديد أصئاف BAYI‏ 
التي O‏ (هي 3 عادة ) pew)‏ آهل اللسان الذي به (err) (as)‏ على ما 
تشتمل :م date‏ هذه الصناعة» اذا اتفق أن (vst)‏ لم يكن لأهل ذلك 
اللسان صناعة تعدد فيها آصناف / الالفاظ التي هي في لغتهم. فلذلك ل- و/۱۲ 
(يتبين أن) ر٠٠‏ ما عمل من (وطي) :م في المدخل رمدم الى رهم SEY‏ 





۳ ب : وروی. ض» ل: ورای م ' ورای. 

٤‏ ل: اقتنص. م: اقتصنت ساء شث؛ أ صء ف : اقتضت. 
٥‏ سٹ» ف: ض» ساء اء ل: ح. بء ۲ vat‏ 
\LEV‏ ح» ل : تکشف. ض : تكتف. سث : تکشف مكدف. 

۸ ب: +مافی. 

vat ۹ 

۰ ل: شتمل. ساء سٹ» ضء أ م : يشتمل. 

۱ ل: نکون. ض» م» ساء سٹ» ۰1 يكون. 

۲ ب:غنا.ح. غنا. ل» ف ٠‏ غنى. ساء أء م : غنا. ض . عدا. ست : عیانا. 
۳ ض duly:‏ اوایل : سث : والشه اوابل 

. علذالك 

۰ ل: داخذ : ض, م» ساء آء ف : يأخذ. سث : تأخذ . 

۷ سث : السته. 

۷ پ. 

nyt ۸ 

٩‏ پل" تول. ضء ساء سث؛ م : پنولی. أ: سولی. 

۰ سا: بحبسن. ح : يحسن. ل : نحسن. م : محپس. 

۱ ض: الذی. سث : بچن. 

۲ سا أ ف.ح» م : من عادة ل» ض» سث : من دعاه. 
wwe ۳‏ 

۶ ل: شتمل ض» ساء سثء أ.ء م : پشتمل. 

ALa ۵ 

۲ سا أ ح» م: ما يتببن. ل: الكلمة غير منقوطة ف» ست, ض ٠‏ ما تبین. سب. 
۷ ح : قدیم, ضء سثء آء ل : قدم. م : قلام. ساء ف : قوم. 
۸ ب: الداخل. 

ADA‏ م: الی. 


ا op‏ نت 


SA WAT AS ARERR ADT 
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أشياء (vey)‏ هي من علم النحو, وأخذ منه مقدار الكفاية» بل الحق رمم 
أنه استعمل :م الواجب فيما بسهل به التعليم. ومن سلك غير هذا 
المسلك فقد وم أغفل أو أهمل الترتيب الصناعي. ونحن اذا (GIS)‏ ووم 
قصدنا أن نلزم رهم فيه الترتیب الذي توجبه رمم الصناعة. فقد ينبغي 
أن نفتتح روم كتاباً هم (من کتب) رهم الأوايل (التي بها) رم 
سهل م.م الشروع في هذه الصناعة بتعدید أصناف الألفاظ الدالة, فیجب 





أن نبتدىء / دعم فيه میم ونجعله رهم تالياً رمدم لهذا رم الکتاب. آ-و/۱۷ 
(تم الموجود من كلام محمد بن محمد الفارابي. والحمد لله وحدة, 

وشو حسبي ( (VAV)‏ + 

۰ ضءب: أشيا. 

۱ جميع النسخ باستنناء «ب» : أخلق. سث : احلق 

۲ ف : يستعمل. 

۳ ض : فقط. 

۶ -ل.ف. 

۰ ساء سث ج» ض, أ: پلزم. 

۱ سا سثء أ حء ل ٠‏ بوجنه. a‏ دوجبه. طن ؛ « الوچودی» بدل «الذي توجبه». 

EVV‏ ح» ف» ب : نفتح. ساء سٹ »1 : نفتتح. ض : معح. 

۸ ب : کتاب. 

۷۹ سب. 

۰ حءلءمء سثء أ ف : به. سا: وبه. سدض. 

. ساء ست؛ أء ض» ح» ل» م ؛ يسهل. 

۲ سثء أ: يبتدىء. 

۳ ف أءحءلء م : به. سا : يبتد به. سث : «فيه» وكتب الناسخ فوقها كلمة «به». 

۶6 ض» ل : ودجعل. ساء م: و alapu‏ سث : و یجعل. !: و يجعلة. 

۶0 سا أء ح» م : ثالثا. ض» ل : مالنا. ور Ley‏ تکون القراءة الصحيحة لهذه الکلمة الفامضة الرسم : (ونجعل مالنا) أو 
(ونجعله آلیا). ذلك أن رسم الکلمتدن في «ل» هو هکذا : (ونجعلمالما) 

. سث ض : بهذا. 

۷ هذه هي خاتمة الرسالة فى «ب» آما خاتمة «ح» فهي : «تم طبع هذه الرسالة بحمد الله وحسن توفیقه في شهر جمادی 
الاخری سنة (YEY)‏ هجریة». وخاتمة «ل»: «تم في بلدة آصفهان صينت عن الحدثان في شهر شوال سنة ۱۱۰۵. تم تم 
تم تم. وخاتمة can‏ : «تم الکتاب بحمد الله وحسن توفیقه تم». وخاتمة «ض» هي : «تمت الرسالة الشریفة». وخاتمة 


«سا »: «وقد فرغت من كتابة هذا الکتاب الوسوم بکتاب التنبیه على سبیل السعادة للحكيم الفیلسوف العلم الثاني آبي 
نصر محمد بن آوزلغ بن طرخان الفارابي في تسع (اقرا. التاسع من) شهزر بیع الثاني سنة ۰6۱۰۹۱ وخاتمة «سث» : 
en‏ وکمل بعون الله تعالى والحمد لواهب العقل». وخاتمة «أ»: «تم الکتاب بحمد الله وحن توفیقه» وصلی الله على سید 
الاثبیاء محمد وآله الطبین آجمعین». وخاتمة «ف»:«تم الکتاب انوسوم بکتاب التنبيه على سبیل السعادة للحکیم 
الفاضل (معالة مستفادة لو نصر فارابي نعمه الله في تحصیل السعادة لأ بي علي نعمه الله . بسم الله الرحمن الرحیم ) لو 
طرق لناقل صرف الودت الى العارف خصوصا اذ كان العروف أفضل ما یتمسك به من سعد بالحياة والعروف به اليه أو 
الى من يخلص له العطية لطويت القرم دون ما آرومة واقتصرت الهمة فيما أحاوله. وما من معروف أشد في نفسه من 
الهداية الى السعادة التي هي البقاء أسر مدى في الغبطة». وفي هامش الصعحة الأخيرة هذه كتابة نصها: «سهوی دور بار 
كرون كرسه روم حسبتن كر». 


— Y¥V_ 





آولا -مصادر رسالة التنبیه ومراجعها 

یتضمن هذا الفهرس أسماء الکتب التي اقتبس منها الفارابي في «رسالة التنبیه», 
شواء اکانت من تألیفه ام من تاليف سواه. كما يتضمن أسماء الکتب التي آشار الیها 
- أو نصر الفارابي : فصول منتزعة. 
ل pod gal‏ الفارابي: آراء أهل الدينة الفاضلة. 
ك آبو نصر الفارابي: السپاسة AGM‏ 
ك pai gil‏ الفارابي: احصاء العلوم. 
— آبو pos‏ الفارابي : تحصیل السعادة. 
- آبو Aia‏ : رسالة في العقل. 
gol -‏ نصر الفارابي: الالفاظ الستعملة في النطق. 
Mla! -‏ الأخلاق الى نیقوماخوس. 
m‏ آرسطوطالیس: «في النفس» - القالة الثالثة, ترجمة اسحق بن حنین. 
۰- فرفوریوس الصوري: الدخل الى النطق. 


ما 4 4{ مم ی کے مي > ين 


ثانیا loom‏ الدراسة ومراجعها 


)1( النسخ الخطوطة لرسالة التنبیه على سبیل السعادة. 


- نسخة التحف البريطاني, الجموع Rich‏ 7518 .404 . 

النسخة الأولى 3 مدرسة سبهسلار- طهران» الجموع رقم AYVA‏ 

- النسخة الثانية في مدرسة سبهسلار - طهرانء الجموع رقم ۰۲۹۱۲ 

- نسخة السید محمد مشكاةء الجموع رقم ۲۶۰ الكتبة الركزية جامعة طهران. 

نسخة «أمانت خزانة (gat‏ (توب كابي سراي)» الجموع رقم . 

- نسخة مكتبة جوته ‏ برلین, المجموع رقم „o YE‏ 

— نسخة مكتبة فيض الله آفندي (cule)‏ الجموع رقم ۰۱۲۱۳ 
(ب) المصادر والمراجع yall‏ بية. 

- أرسطوطاليس : الاخلاق» ترجمة اسحق بن حنين (؟)ء تحقيق د. عبد الرحمن بدوي 
ط١ء‏ وكالة الطبوعات. الكو AAYA cous‏ 


> < Honm-t t = 


. و 


س ۲۱۳۸ 





صرح 


Om 





اليونانية الى الفرنسية. وأحمد لطفي السید من الفرنسية الى العر بية» مطبعة دار 
الکتب aa pall‏ القاهرة, AAYE‏ 


١‏ آرسطوطالیس في النفس. ترجمة اسحق بن حنین» راجعها على أصولها اليونانية 
وحققها د. عبد الرحمن بدوي» مکتبة النهضة cds poll‏ مصرء ۰۱۹۵۶ 
~\Y‏ آرسطو طالیس : کتاب النفس» نقله الى od dus yall‏ آحمد فوّاد الاهواني. راجعه على 


اليونانية الأب جورج قنواتي. ط۲, دار احیاء الکتب العربية, عیسی البابي الحلبي 
وشرکاد» القاهرة. ANALY‏ 





۳- آرسطوطالیس : الخطابة (الترجمة yall‏ بية القديمة)ء تحقیق د. عبد الرحمن بدوي. 
مطيعة لجنة التألیف والترجمة والنشی مكتبة النهضة cds poll‏ القاهرق ۰۱۹۵۹ 
السعدي): عدون الأنباء 3 طيقات الأطباءء تحقیق od‏ نزار رضاء دار مكتية الحیاة» 
بيروت» NATO‏ 

0\— الأنباري sic)‏ الرحمن بن محمد ) : نزهة الالباء 3 طبقات الأدباء» جمعية إحياء 
مآثر علماء العرب» القاهرة. بلا تاریخ . 

1 د. اندرس (جيرهارد): «المناظرة بين النطق الفلسفي والنحو العر بي في عصور 
الخلفاء». في «مجلة تاريخ العلوم العربیة». الجلد الأول: العدد الثاني» تشرین 
الثانی» ۱۹۷۷ء الصفحات ۱۱۸۰-۱۰۰۱ 

۷ اس ابن باجة (محمد بن بحيى oe‏ الصائغ ) : «تدمير المتوحد», في «رسائل ابن باجة 
الالهیة». تحقیق od‏ ماجد فخري. دار النهار للنشر, بیروت » لینان» 4۸ . 

VA‏ ابن باجة (محمد بن يحيى بن الصائغ) : «رسالة الوداع» في «رسائل ابن باجة 
الالهية». ١‏ 

5 ابن باجة (محمد بن يحيى بن الصائغ ) : رسائل فلسفية لأ بي بكر بن باجة» نصوص 
فلسفية غير منشورة؛ تحقیق جمال الدین العلوي. Vb‏ دار الثقافة, بیروت » ودار 
النشر الغر yy‏ الدار البيضاءء AAAY‏ 

Nb » بدوي (د. عيد الرحمن): دراسات ونصوص 3 الفلسفة والعلوم عند العرب‎ =v" 
۰۱۹۸۱ المؤسسة العربية للدراسات والنشرء بیروت»‎ 

۱- البفدادي (اسماعیل بن محمد الباباني باشا): هدية العارفین ج ۰۲ وكالة العارف» 
استندول» ۱۹۵۵ طيعة YL‏ وفست ‏ مکتبة الثنی , بغداد. 


بت ۲۳۲ — 
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7 البفدادي (عبد اللطیف): مقالتان في الحواس ومسائل طبيعية» تحقیق د. بول 
غلیونجی, د. سعید عبدد؛ مطبعة حكومة الکو یت» VAY‏ 


1۳ لبكري (د. محمد حمدي ) : آصول نقد التصوص ونشر الکتب (محاضرات الستشرق 
الالاني برجستراسر بكلية الآداب سنة ۰)۱۹۳۲/۳۱ وزارة الثقافةء مركز تحقيق 
التراث» مطبعة دار الکتب» القاهرة. ۰۱۹۱۹ 

۶ التوحيدي (أبوحيان علي بن محمد بن العباس) : القایسات , تحقیق محمد توفیق 
حسين t‏ مطيعة الارشاد» بخداد» AAY‏ 

Vo‏ التوحيدي (أبو حيان علي بن محمد بن العباس) : الامتاع والوّانسة» ج ١ء‏ تحقيق 
أحمد آمین وأحمد الزین» منشورات دار مکتبة Shadi‏ بيروت» بلا تاريخ. 

51 أبن jet.‏ (آبو داود» سلیمان بن حسان الأندلسي) : طبقات الاطیاء والحکماء» 
تحقيق فوّاد سيد: مطبعة المعهد العلمي الفرنسي للآثار الشرقية, القاهرة. ۱۹۰۵ 


۷- حاجي خليفة (مصطفى بن عبد الله كاتب جلبي) : كشف الظنون عن أسامي الكتب 
والفنون, ج ۲؛ وكالة العارف» استنبول» ۰۱۹۶۳ 


8 الحارث بن أسد الحاسبي gil)‏ عبد الله ) : «مائية العقل» في «العقل وفهم القرآن». 
تحقيق حسين القوتلي» Ab‏ دار الفکر» بیروت » AAYA‏ 


YA‏ د. حسين علي محفوظ د. جعفر آل ياسين : مؤلفات الفارابي» مطبعة الأديب 
البغدادية, بغداد» ١ ۵٥‏ . 


وأنباء آبناء الزمان» fad‏ 0 تحقيق لكين احسان عباس» دار صادرء ببروت » ۷ . 

۱- د. سحبان خلیفات : «الاتجاه اللغوي في SLES‏ الفارابي». (قید النشر). 

۲- د. سحبان خلیفات : «الدين والجتمع الاسلامي في کتابات الفارابي». (قيد النشر). 

AT‏ د. Glow‏ خلیفات : النطق واللغة: دراسة تاريخية وتحليلية لناظرة متی والسيرافي. 
(مخطوط). 

۶- د. سحبان خلبفات : مقالات يحيى بن عدي الفلسفية : دراسة وتحقیق» منشورات 
الجامعة الاردنية, ۱۹۸۷. 


6 د. سحبان خليفات : فلسفة آبي سلیمان النطقي السجستاني. (قید النشر). 


51 الخوارزمي gif)‏ عبد الله محمد بن أحمد بن یوسف) : مفاتیح العلومء تحقیق أ. ج. 
بريلء .1968 Batavorum, G. van viten Lugduni,‏ 


-Yi 


۷- الخياط العتزلي (أبو الحسین, عبد الرحیم بن محمد ابن عثمان ) : الانتصار والرد 
على ابن الروندي الملحدء تحقیق نیبرغ» دار الکتب cds pall‏ القاهرة. AAYO‏ 

۸- الراغب الأصفهاني gl)‏ القاسم الحسین بن محمد من الفضل) : الذريعة الى مکارم 
الشريعة. ط ۱ مطبفة حسان. مکتبة الکلیات الأ زهريةء القاهرة ۵۱۳۹۲ / 
„a \ AYY‏ 

5 الراغب الأصفهاني gall)‏ القاسم الحسین بن محمد بن الفضل) : تفصیل النشأتین 
وتحصیل السعادتین» منشورات دار مكتية الحياة للطباعة والنشر. بیروت » «glad‏ 
»VAAY‏ 
تحقیق ad‏ ناجي التكريتي» Vb‏ تراث عو بدات» یروت » باریس» NAVA‏ 

5 این رشد (أبو الولید. محمد بن آحمد بن محمد) : تلخیص الخطابة» تحقیق د. عبد 
الرحمن بدوي. مطبعة لجنة التألیف والترجمة «philly‏ مكتبة النهضة chy poll‏ 
القاهرة, ۰۱۹۲۰ 

7 الشهرستاني gal)‏ الفتنح» محمد بن عبد الکریم بن أحمد) : الملل والنحل» ج 5» 
مطبعة محمد علي صبیح وآأولاده؛ مصر؛ A YAE‏ 

۳- الصفدي (صلاح الدين خليل بن أيبك) : الوافي بالوفیات» ج ۰۱ تحقيق هلموت ريتر, 
فيسبادن: NAVY‏ 

—£é‏ ابن طفيل gal)‏ بكر محمد بن طفيل القيسي) : حي بن بقظان. تحقيق د. جميل 
صليبا ود. کامل عيادء Ob‏ مطبعة جامعة دمشق» NAVY‏ 
باهتمام عيد الله نوراني» انتشارات مؤسسة مطالعات اسلامي. دانکشاه مك کیل» 
طهران» ۱۳۹۹ ش. ق. 

7- العامري (آبو الحسن» محمد بن یوسف) : الامد علی الأ بد. تحقیق آورت. ك. 
روسن» Ab‏ دار الکندي. ببروت ؛ NAYS‏ 

۷- العامري gal)‏ الحسن, محمد بن یوسف) ۰ السعادة والاسعاد في السيرة الانسانية 
.)٩(‏ تحقیق مجتبی مینفا » انتشارات دانکشاه طهران» فیسبادن» ۱۹۰۷ VACA‏ 
۳۱ ھ(. 


۸- العظم (جمیل بك) : عقود الجوهر في تراجم من لهم خمسون Liked‏ فمائة فأكثر, 
الطبعة الاهلية» بیروت, لبنان ۱۳۲ ه 


مت ۲۶ — 
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4 حامد. محمد) : النقذ من الضلالء تحقیق د. عبد الحلیم محمود. ط‎ gal) الغزالي‎ - ٩ 


NAVE الأنجلو المصريةء القاهرة,‎ Lake 


۰- الغزالي gal)‏ حامد» محمد) : احياء علوم الدین. الاجزاء ۰۱ ۰۲ ۰۳ الكتبة التجارية 


6-١‏ الغزالي (أبو حامد, محمد ) : مقاصد الفلاسفة, تحقیق od‏ سليمان دنياء دار العارف» 


NANE 


pod gal oY‏ الفارابي (محمد بن محمد بن طرخان) : «رسالة التنبیه على سبیل 


السعادة» في «رسائل الفارابي». مجلس دائرة العارف العثمانية. حیدر آباد. الدکن. 
هھ 


gl ٣‏ نصر الفارابي dama)‏ بن محمد بن طرخان) : «الجمع بين رأيي الحکیمین» في 


«الجموع من موّلفات آبي نصر الفارابي». dasha Ab‏ السعادة, القاهرة, NAY‏ 


6 أبو نصر الفارابي (محمد بن محمد بن طرخان) : کتاب الحروف» تحقیق د. محسن 


مهدي + دار اللشرق» بیروت » NAVs‏ 


0 آبو نصر الفارابي sama)‏ بن محمد بن طرخان ) : الألفاظ الستعملة في النطق, حققه 


وقدم له وعلق علینه د. محسن مهدي, دار الشرق, الطبعة الكاثوليكية» cag gas‏ 
لبنان» ASTA‏ 


oH هو‎ 


1 - ابونصر الفارابي Gy dama)‏ محمد بن طرخان) : فصول الدني. تحقیق د. م. دنلوب 


AW کمبردج» مطبعة جامعة کمبردج»‎ «Dunlop D.M. ed. and tr. 


۷_ أبو نصر الفارابي (محمد بن محمد بن طرخان) : فصول منتزعة» حققه وقدم له 


وعلق عليه د. فوزي متري نجارء دار الشرق» ecg yas‏ لبنان» NAVY‏ 


بو بج» الطبعة الكائوليكية, بيروت: لبنان؛ NAVA‏ 


۹ أبو نصر الفارابي (محمد بن محمد بن طرخان ) : احصاء العلوم : حققه وقدم له 


وعلق عليه د. عثمان أمین. ۴ء مكتبة الانجلو eda pall‏ القأهرة» NAVA‏ 


-Vv‏ أبو نصر الفارابي (محمد بن محمد بن طرخان) : تحصيل السعادة, حققه وقدم له 


وعلق عليه د. جعفر آل ياسين» ط۱. دار الاندلس للطباعة والنشر والتوزیع» cag yas‏ 
لبنان, ۱۹۸۱. 


١‏ آبو نصر الفارابي (محمد بن محمد بن طرخان ) : آراء أهل الدينة الفاضلة» قدم له 
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وعلق عليه ل. آلبیر نصري نادر» ‘Yb‏ دار المشرق» المطبعة الكائوليكية. دبروت » 
لبنان» AAM‏ 
علق علیه» د. فوزي متري نجارء ط ۰۱ الطبعة الكاثوليكية, بیروت» لبتان, NANG‏ 


كلك آبو نصر الفارابي (محمد بن محمد بن طرخان ) : کتاب All‏ وتصوص آخری. حققها 
وقدم لهاوعلق عليها د. محسن مهدي دار للشرق. لمطبعة الكاثوليكية » بيروت» 
لینان؛ ۰۱۹۱۸ 

6 -. قدامة بن جعفرء أبو الفرج )4( : نقد النثر. تحقیق د. طه حسین. عبد الحمید 

6٥‏ _ القفطي (جمال الدين أبو الحسن علي بن يوسف): إخبار العلماء بأخبار الحكماء 
(مختصر الزوزني)» تحقيق جولیوس لیبرت» لابيزغ, ۰۱۹۰۳ طبعة بالا وفست. 
مكتبة الثنی بيغداد ومؤسسة الخائجي بمصر. 

7 ابن قيم الجوزية (أبوعيد «dill‏ شمس الدين محمد بن أبي بکر) : مفتاح دار 
السعادة ومنشور ولاية العلم والارادة, نشر محمود حسن ر بیع » Vb‏ مكتبة الأزهر, 
القاهرة, AAYA‏ 
محمد عید الهادي آبو ریده. دار الفکر العر بي. القاهرة» AAO»‏ 


۸- ابن القفع (عبد الله بن داوذیة): «الأدب الصغیر». في «آثار ابن القفع». ط ۰۱ 
منشورات دار مكتبة الحياةء بیروت» NAV‏ 


5 ابن نباته (جمال الدین محمد بن محمد) : سرح العیون في شرح رسالة ابن زیدون» 
dart‏ دانشكاه طهران: مکتبة الأسدي» والجعفري التبريزي» طهران. ۰۱۹۷۱ 
وطبعة أخرى بتحقيق جوستاف فلوجلء مكتبة خیاطه بیروت» AANE lial‏ 

الاب یاقوت الحموي (شهاب الدین» gal‏ عبد الله یاقوت بن عبد الله الحموي الرومي 
البغدادي) : ارشاد الأريب الى معرفة الأديب (معجم الأدباء)ءج ۰۲ تحقيق لو يس 
مرجلیوث, «Vhs‏ مطبعة هنديةء الوسكي, القاهرة» NAVY‏ 


"لا يحيى بن عدي gil)‏ زکریا) : «تهذيب الأخلاق»» في «مجلة المجمع العلمي العربي» 
بدمشقء المجلد الرابع» الجزء السادس» AAYE‏ 


— ۲۶۲ 
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UV! 


"لا يحيى بن عدي (أبو زکریا) : مقالة في «تبیین الفصل بين صناعتي النطق الفلسفي 
والنحو العر بي». تحقيق د. جيرهارد أندرس في مجلة «تاريخ العلوم yall‏ بیة». م۲ 


العدد الاول, AAVA oll‏ ص ۵۱-۳۸ 


(ج) الصادر والراجع الأجنبية 


Averroes: Averroes Commentary on Plato Republic Ed. with an introduction 
and notes by E.I.J. Rosenthal. Cambridge University Press, 1966. 


Brockelmann (C.): Geschich Der Arabischen Litteratur, Laiden, vol. 1. E.J. 
Brill, 1973. 


Ibn Adi, Abu Zakariyya Yahya: Tahdhib al akhlaq, edited by Naji Al- Takkriti, 
Beirut, Editions Oueidat, 1978. 


Dr. Mohsen Mahdi: «Language and Logic in classical Islam» in, Otto Harrasso 
witz., G.E. von Grunebaum (editor): Logic in classical Islamic culture, 1970, 
pp. 51-83. 


Plato: «Timaeus», in «The Dialogues of Plato»., translated into english by ۰ 
Jowett, M.A. vol. Ill, Fourth Edition, Oxford, the clarendon Press, 1935. 


wd‏ الوسوعات 


74. 


75. 


76. 


77. 


78. 


VA‏ ابراهیم زكي خورشید (محرر) : دائرة المعارف الاسلامية, مطبعة دار الشعب » القاهرة. 


بلا تاریخ. 


۰ اين منظور: لسان العرب ‏ دار صادرء بیروت» ۱۵ 
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تصدياسر 
الفصل الأول 
مقدمة نقدية لرسالة التنبيه على سبيل السعادة. 


Yai‏ - تحقيق عنوان الرسالة. 

ثانياً ‏ اثبات صحة نسبة الرسالة للفارابي 
بالقارنة مع مؤلفاته الثخرى : 
.١‏ تعريف السعادة. 
۲ بیل نيل السعادة. 
۳ اللذة سعادة زائفة. 
٤‏ السمة الحيادية للطبيعة البشرية. 
O‏ الخلق عادة مكتسبة بالتكرار. 
5.دور التكرار والعادة في الأخلاق 

والكتابة. 
۷. طرق تعليم الفضيلة 
A‏ مذزلة حس اللمس. 
٩‏ التقابل بين الطب والاخلاق. 
۰ تحدید الوسط الفاضل ومقابلته 
Los‏ یعمله الطبیب 
duals ۱‏ الفعل الفاضل. 
۲ الأمثلة على Jail‏ امتوسط الفاضل . 
AY‏ آقسام القوة الناظقة والعلوم 
التعلقة بکل واحد منها. 

۶ معاني العقل. 
۵۰ فائدة als‏ النطق. 
٩‏ النطق والنحو. 
۷ الأوائل أو البدیهیات. 
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- آغراض القارنات السابقة ونتائجها. 
BIG‏ - زمن كتابة «الرسالة» بالمقارنة مع 
مولفات الفارابي : 
- تاريخ مولفات الفارابي ذات الصلة 
بالرسالة: 
1 رسالة في العقل . 
. احصاء العلوم . 
. آراء أهل الدينة الفاضلة. 
. السنياسة الدنية. 
1. كتاب الملة. 
زابعا ‏ التشكيك في مكانة «الرسالة» من 
مولفات الفارابي. 


2 اس مس om‏ 


الفصل الثاني 


مصادر رسالة التنبيه على سبیل السعادة : 
أولا ‏ مؤلفات الفارابي. 
ثائيا - الصادر العربية الاسلامية: 
معنی العقل والنطق . 
علاقة النطق بالنحو: 
GIG‏ — الصادر اليونائية : 
.١‏ القيمة الذاتية للسعادة: 
. سبیل ثيل السعادة. 
. شروط الفعل الأخلاقي. 
. القدرة والفعل. 
. الخلق والقدرة. 
۰ الاعتیاد والتکرار. 
. آشر العادة في السلوك السيناسي 
(الاجتماعي). 
۸. نظرية الوسط الفاضل. 
أ ) ماهية الوسط الفاضل. 
ب ) تحدید الوسط الفاضل. 
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>( الانتقال في الوسط الفاضل من 
التصور الى التطبیق. 
د ( تطبیقات على الوسط الفاضل. 
ه ) كيفية الوصول الى الوسط الفاضل. 
٩‏ اللذة. 
۰ الغاية الانسانية. 
آثر کتاب الأخلاق الى نیقوماخوس في رسالة التنبیه. 


الفصل الثالث 


آذر رسالة الثنبيه على سبیل السعادة في الفکر الفلسفي ف 
e‏ ب 2 
. یحیی بن عدي . 
. آبو سلیمان النطقي السجستاني. 
. آبو الحسن العامري. 
gil‏ عبد الله الخوارزمي. 
. الراغب الاصفهاني. 
. آبو حامد الغزالي. 
. محمد Gy‏ يحيى بن الصائغ ابن باجة. 
. محمد بن عبد الکریم الشهرستاني. 
. موفق الدين عبد اللطیف البغدادي. 
۰ شهاب الدین أحمد بن محمد ابن 
أبي الربيع 


> > < u حر‎ R g- 


1١١‏ أبو الوليد محمد بن رشد. 
الفصل الرابع 
وصف مخطوطات رسالة التنبيه على سبيل السعادة. 
أولا النسخ الايرائية : 


1 ( نسخة مدرسة سبهسلار الأ ول. 
ب ) فسخة مدرسة سبهسلار الثانية. 


بت ۲۶۷ 


10 
11 ٥ 
Wei 
14W 
14 


۸۰ V4 


\¥* AY 
ANAY 
AAAA 
AY AA 

15 
١٠١١-56 
۱۱۶۲۱ 
119-4 
\\o 
NAV ۰۵ 


۱۱۹-۹ 
۱۱۹-۹ 
۱۳۳۰ 


۱۶۱ ۵ 
۱۳۳۵ 
۱۳۱-۵ 
۱۳۸-۲ 





+( نسخة مشکاة. 
د ) نسخة مشهد. 
ثانیاً - النسخهة الانجليزية: 
=( نسخة التحف البريطاني 


ثالثا - النسخ التركية: 

و ( فيض الله آفندي (ملت ). 

3( أمانت خزانة سي (توب كابي سراي). 
Lal,‏ — النسخهة الألمائية : 

ح ) نسخة مكتبة جوته -برلین. 
خامسات النسخة الهندية: 

(bo‏ نسخة رام بور (نشرة حیدر آباد). 


سادساے سس تحقيق النص. 


ثمناذج من الخطوطات الستعملة في تحقيق 
النص 


الفصل الخامس 


عرض عام لوضوع رسالة التنبیه. 
آبرز الرموز الستعملة ‏ تحقیق النص: 
نص رسالة التئبیه. 
الفهارس العامة للکتاب : 
۱ مصادر «رسالة التنبیه» ومراجعها. 
۲مصادر الدراسة ومراجهها. 
۳ فهرس الدراسة. 
. الفهرس العربي التحلیلي 
«لرسالة التنبيه على سبیل السعادة». 
4. فهرس الدراسة بالانجليزية. 
7 الفهرس الانجليزي التحلیلی لرسالة 
التنبيه على سبيل السعادة. 
۷ مقدمة بالانجليزية. 


om VEAL. 


۱۳۰۹ 
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۱۳۳-۲ 


o۳ 
۳٤-۳ 
(fo 


۱۶۰۹۵ 


۱۶۲ ۰ 
NEN EY 


۱۱۱۳ ۷ 


۱۷۵ ۷ 
۱۷ 
YY _ ۷ 


YYA 
VEE_ ۹ 
YEA 0۵ 


“VEN 
YoY _Yo: 


You ۳ 
YU: YoY 


رابعاً - الفهرس العر بي التحليلي لرسالة التنبیه على سبیل السعادة 


الفصل الأول 

القیمة الذاتية للسعادة ۲۸۰-۷۷ 
سبیل نيل السعادة ۰ - YAY‏ 
شروط الجمپل . ۲ - ۱۸۶ 
القدرة والفعل. ۶ Vay‏ 
نظرية الوسط الفاضل : ۶ ۲۱۱۰ 

ماهية الوسط الفاضل. ۶ ۰ ۲۰۳ 

كيفية الوصول الى الوسط الفاضل. ۶ A‏ 

التحقق من فعل الوسط الفاضل. YAL Y-A‏ 
٠‏ التحذير من أشباه الوسط الفاضل. ۹ لف 
أقسام اللذة. ۲ - ۲۱۶ 
الاستعمال الخلقي للذة. ۶ Yio‏ 
آصناف الناس. ۰ ۲۱1 
آثر اللذة على أصناف الناس. ۲ ۲۱۹-۰ 
تصنیف الدرکات والصنائع والعلوم. yyy YY:‏ 

الفصل الثاني 
أقسام الفلسفة. ۶ yy‏ 
صناعة النطق. ۲۳۷-۲۵ 
النطق ale‏ آلي. YYY‏ ۲۲۸۰ 
موضوع النطق. ۳۳۰-۹ 
النطق والنحو. ° yyy‏ 
Ysa‏ ~ 
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which deals with the various versions of the manuscripst. 
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on the margin of some pages, which makes us conclude that this manuscript 
had been examined critically and corrected. 


The Second manuscript shares with the first its discriptions. But some 
sentences and phrases in the second are either missing or not found in the 
original text. It is noticeable that after the copyist writes the word in the line 
he comes back and writes above it another word, and beside the latter he 
writes the word” copy” to indicate by it that he had found another word in 
the place of the one found in the original text. Sometimes the copysit cites 
successively the wording of the two versions. It seems most likely that one of 
the origins of this manuscript is the 1st manuscript of Sapahsalar, the 
other origin is a distinct and very ancient issue. 


2. The British museum Manuscript, (London), Add..7518 Rich, 420/10, 
copied 1105 A.H. ۱ 
This version has the descriptions of the first and the third of the Iranian 
manuscripts. 


3. The Turkish Manuscripts: 


1. Millet (Fayzullah Efendi), 1213/1, (93a-102a). It is most likely that 
this version had been coied from The Mashhad manuscript since it has all of 
its descriptions. However, this manuscript is distingished by being written 
with incursive lines . So each line starts from the upper right corner of the 
page and proceedes towards the lefthand side of the page. 


2. Topkapi Sarayi museum (lmanet Hazinesi), 1730/12, (63b-69a). It is 
most likely, in the light of the identical descriptions, that this version had 
been copied from Mishkat Manuscript. 


4. The German manuscript (Gothe Library in Berlin).5034. 
There are empty spaces in some lines. Traces of water appear on the lower 
part of some pages. Itis easy to observe that some papers had been taken out 
from their places and they had been returned later to the incorrect position. 
We find some commentaries and a few lines of poetry on the margins. 


This version is distinguished by the fact of: (a) Neglecting the dotting of 
the words; (b) by Identical drawing of some letters; (c) and the attachment of 
some letters like malif with some others like “allam’; writing the alongated 
alif like the shortened one, (d) There are, too, some of grammatical mistakes. 


(5) The Indian Rampur manuscript (Haydarabad edition, Dairet al- 
Ma’arif al-Osmaniya, 1346 A.H./1027 A.C.). 


This edition used relatively a recent manuscript. This can be seen from 
the fact that it is remarkably deficient and distorted. 
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same relationship to each other as do the books of Health and Illness and 
the preservation of Health and the Removal of Illness in Medicine”. 


The influence of Risalat al-Tanbih is evident on Averroes’s 
commentary on the Republic of plato. This is a very important fact because 
it means that he had made a commentary from an Aristotelian Perspective 
on the work of plato, using some of all-Farabi’s expressions. The most 
distinctive topics where these expressions appear are: 


1- The dealing with ways familiarize people with virtues. We have to say 
here that the closeness between the two Philosophers may be attributed to 
their taking out from the same source. 


2- The role of Immitation and repetition in forming the personality. 
Averroes’s words are evidently related and derived from the text of Risalat 
al-Tanbih. 


3- Purpose of knowledge in so far thatit consists in the acquisition of the 
faculty of acting virtuously, and in the elimination of vices. Comparing this 
faculty with the Doctor’s jop which consists in maintaing health and 
removing sickness. 


We find in Averroes’s book which is called “Talkis al-Khatabah” a 
discussion of intrinsic and extrinsic. Although Averroes’s sentences are 
very close to those of Risalat al-Tanbih, it is probable, anyhow, that 
Averroes took them out of al-Farabi’s commentary on Nicomachean Ethics. 


It becomes clear, in the light of the preceding, that Al-Risalah had a 
wide and extensive influence throughout the history of Islamic thought in 
its various forms, the conservative-religious ones as well as the 
philosophical ones. 


The Manuscripts of Risalat al-Tanbih ala Sabil al-Sa’ada: 


1, The Irananian mznuscripts: 
The First Manuscript of Sapahsaler, 
1216/6. (204b-213a). Copied 1091 A.H. 
The second Manuscript of Sapahsalar (Tehran) 2912/4. (92a - 96a) 
Mishkat Manuscript (Te hran University). 240/11. (74b - 81b). 


4. The Mashhad Manuscript (Library of Asitane Kuds Radawi). 532/9- 
(50b - 56b). 


Description of the third and the fourth manuscripts come fairly close to 
that of the first manuscript, which is distinguished from the rest by the fact 
that : (a) some of its words are undotted, (b) the textis full of distortions (c) 
some words are epitomized in writing, (d) there are mistakes in gender in the 
use of present verbs (e) the copyist rectified the textor stated his comments 
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(7) Muhammad Ibn Yahya ibn al-Sa’igh (Avenpace): (d. 533 7 
1138 A.C.): In spite of the fact that many Scholars have pointed out the 
influence of Al-Farabian Avenpace’s Philosophy, I have not succeeded in 
identifying, in the published works of Avenpace, any sentences that are 
definitely taken from Risalat al-Tanbih. It is true that we find many ideas 
which refere back either to Risalat al-Tanbih or to al-Farabi’s commentary 
on Nicomachean Ethics, or to the works of Artistotle. But, in this case, it is 
clear that we can not say that these sentences are taken emphatically from 
Risalat al-Tanbih. 


(8) Muhammad ibn Abd al-Karim al-Shahrastani (d. 548 H./1135 
A.c.): We have to say that the textfound in al-Shahrastani’s book “Al-Milal 
wa’al-Nihal,” and which centers arround the relation between logic and 
Grammar finds its cource in Ihsa’al-Ulum or Risalat al-Tanbih. 


(9) Abd al-Latif ibn Yusuf al-Baghdadi (d. 629h.): One of his lost 
works is titled “Maqalah fi Jawab Mas’alah fi al-Tanbih ala’ Sabil al- 
Sa’ada”, and from the title itis very probable that he was influenced by Al- 
Farabi’s work. 


(10) Ibn Abi’l-Rabi, Shihab al-Din, Abu’l Abbas Ahmed ۰ 
Muhammad (d. 7 th c.?) Dr. Naje al-Takriti has edited Ibn Abi’l Rabi’s 
work” Suluk al-Malik fi Tadbir al-MaMalik”. It has become evident to me 
from reading this took that it contains many quotations from Risalat al- 
Tanbih without any reference to Al-Farabi. The quoted text appears in page 
63 and continues until the end of page 65. In addition there is another 
quotation on page 85. 


(11) Averroes-Ibn Roshd- (d. 595 h.): Averroes has made an ouline of 
Plato’s Republic with a commentary on the text, and this outline has been 
known to us only through Hebrew, and then throught recent English 
translation. 


A quotation from the latter shows clearly that Averroes was familiar 
with al-Risalah and, benefited from it: 


The purpose of knowledge, he says, is “only.... That one should act, not 
that one should merely know... and to discover how these virtues can be 
established in the souls of the young and gradually grow in them until they 
reach perfection. And when they are perfected how they should preserve 
them; and also how they should remove vice from the souls of those who are 
bad. In general, the problem is similar to those in medicine. As the final part 
of Medicine sums up and makes known how the body should grow up in 
health, how it should be preserved, and how disease should be removed from 
it when it departs from the way of health, so it is in the treatment of the 
soul”. “The first and second parts of this science of politics stand in the 
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(4)abu Abd Allah al-Khwarizmi (d. 387 H./997 c.): 


We meet in Al-Khwarizmi’s book “Mafatih al-Ulum” with sentences similar 
to what has been mentioned in Risalat al-Tanbih, particularly those 
sentences which talk about the dividing of Philosophy to a theorotical anda 
practical divisions, in addition to dividing the former into three parts: 
Physics, metaphysics, and arithmatic. 


(5) Al-Raghib, Abu’]-Qasim al-Husain b. Muhammad b. al- 
Mufaddal ai-Isfahani (d. 502 h.): Al-Raghib Al-Isfahani used in his book 
“Al-Dhari’a ila Makarim al-Shari’a” the ethical part of “Risalat al- 
Tanbih”, where he divided pleasures into physical and intellectual while Al- 
Farabi divided them into sensuous and intellectual. 


His examples were the same as Alfarabi’s. The “good” is classified the 
way Al-Farabi classified it into that which is good for its own sake, and that 
which is good for something else. The latter consists of: The beneficial, The 
beautiful, and the pleasurable. Al-Farabi says thatthe human aims are: the 
pleasurable, the beneficial, and the beautiful. We may notice that 
similarities between the two thinkers do not stop at their ideas but extend 
also to the way they expressed themselvies. 


Al Isfahani’s work which is titled “Tafsil al-Nash’ ata-in wa Tahsil al- 
Sa’adatain” is the one most influenced by Risalat al-Tanbih. It is made up 
of Al-Farabi’s work With religious examples. 


This book deals with happiness and how to acquire it. He divided 
pleasures as Al-Farabi has done into sensuous, intellectual, and probable 
ones. He used Al-Farabi’s own words in describing the conditions of good 
deeds such as free will, doing the act for its own sake, regularly, and the 
effect of repetition, habit, and skill in acquiring one’s character traits, good 
or bad. 


(6) Abu Hamid al-Ghazzali (d. 505 h.): We find many fragments from 
Risalat al-Tanbih scattered throughhout Al-Ghazzali’s works, such as 
“Maqasid al-Falasifah”, “al- Munkidh min al-Dalal”, and “Ihya, Ulum al- 
din”. It is very surprising that al-Ghazzali was influenced by Al-Farabi, 
considering the fact that he was among the most vehement critics of Al- 
Farabi. 


This influence of Al-Ghazzali by Al-Farabi is embodied in Al-Ghzzali’s 
definition of good character, its foundations, and in his discussion of the 
way virtue is acquired. Here we find Al-Ghazzali using Al-Farabi’s own 
words. The same thing applies to Al-Ghazzali’s definition of the virtuous 
mean in which, like al-Farabi, he compared it with the medical definition of 
the good means. 
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various works, that he had commented on the first book and part of the 
second. At Al-Farabi’s times, the sixth and the seventh books of 
Nicomachea composed a separate and distinct book widely known as 
“minor Nicomachea”’. The eighth and the nineth (in friendship) which 
appear as if they are integrated into the original book had been considered 
as a separate book entitled “in affection” or “philis”. The tenth book and 
part of the seventh had been joined to each other and togather composed, at 
that time, the book known as“ the book of pleasare”. 


Nicomachean Ethics had been known to Al-Farabi as to Abu al-Hasan 
Al-Amiri through the arabic translation which had been made by Isac bin 
Hunun. Dr. Badawi has published a translation and has ascribed itto Isac. 
We have proved, at this study, that Dr. Badawi is mistaken in this, and the 
translation which had without doubt been done by Isac bin Hunun is still 
unknown to us. 


The influence of “Risalat Al-Tanbih” on the philosophical thought 
in Islam: 


In order to identify the places which contain texts from “Al-Risahah”, 
we have to read the subsequent philosophical literature. We can summerize 
this survey as follows:- 


(1) Yahya ibn Adi (d. 364 h.): His work which is titled “Demonstration 
of the difference between logic and Arabic grammar” indicates a clear 
influence by “Risalat al-Tanbih”. 


(2) Abu Sulaiman Muhammad ibn Ta’hir ibn Bahram al-Mantiqi 
al-Sidjistani (d. 380h.): Abu Hayyan al-Tauhidi mentioned his view on the 
relation between grammar and logic, where he said that “logic is an 
organon to discriminate between what is right or wrong in whatis believed, 
what is good or bad in deeds, whatis true or false in whatis said, and whatis 
fitting or unfitting to reason”. 


This text is exactly identical with some parts of “Al-Risalah”. 


(3) Abu al-Hasan al-~Amiri (d. 381 H/991 .c.): 

Abu al-Hasan Al-Amiri has dealt with the subject of “Happiness” in his 
book entitled “‘Al-Sa’adah wa’lIs’ad”. It is easy to identify many sentences 
similar to what Al-Farabi had written in Risalat al-Tanbih. But these 
sayings of Al-Amiri’s are ones he had quoted for certain and according to 
his announcement from Aristotle’s works. So the identification between 
them and those of Al-Farabi’s turns to the fact that Al-Farabi himself had 
quoted too from the same source. Al-Amiri had dealt in“ al-Sa’ada wal 
Is’ad” with the most of the topics that Al-Farabi had dealt with in Risalat al- 
Tanbih. And in this we see, in fact, the influence of Al-Farabi’s Risalat al- 
Tanbih ala Sabil al-Sa’ada. 


— YoA_ 


VAI\AIVAT alkottob سيم حم حم‎ 
WWW.AIKOLOD.COM 





we have to say that that work was written in the first stage of Al-Farabi’s 
life, then we willn’t be able to justify what the ‘“‘Al-Risalah” contains oflate 
political and ethical writings. 


Sources of Risalatal-Tanbih ‘Ala Sabil Al-Sa’ada: 


The first source of “Al-Risalah” is the writings of the philosopher 
himself, such as “Fusul al-Madani’; “Al-Siyasa al-Madaniyya”’, and “Tahsil 
al-Sa’ada”. 


Al-Farabi depended on Arabic-Islamic sources in manipulating the 
relationship between grammar and logic; his point of view is analogical to 
the view which Abu Bishr Matta Ibn Yunus has expressed in his depate 
with Abu Sa’id al Sirafi on the merits of logic and grammar Itis probable 
that Al-Farabi was influenced, too, by Ahmad ibn Muhammad ibn al- 
Tayyib al-Sarakhsi’s writings, namely, “The Difference Between Arabic 
Grammar and Logic”. 


Al-Risalah reveals that Al-Farabi was influenced, too, by Aristotle’s 
“Nicomachean Ethics”. Besides he has been subjected to a minor influence 
by “Posterior Analytics”, “De Aima” and “Metaphysics”. His arguments 
concerning the relation between grammar and logic were not original but 
were inspired by Aristotle (De Interpretatione), and Alexandarian 
interpretations. 


The influence of Aristotle’s ‘““Nicomachean Ethics” on Al- 
Farabi’s “Risalat Al- Tanbih”’: 


We compared in this study the text of Risalat Al-Tanbih with the text of 
Airstotle’s Nicomachean Ethics. We identified many cases of partial and 
total correspondence between texts from the former and from the latter. 
This fact proves that Aristotle’s above mentioned work is the main Greek 
source of Risalat Al-Tanbih. 


We have made it clear, by comparing texts, that Al-Farabi started 
borrwing from Nicomachean Ethics at the outset of Risalat Al-Tanbih until 
the beginning of the last quarter of it where we meet with a reference to 
“Isagoge”. The part contributed by Al-Farabi in this work is, to a great 
extent, of one who sums up the words of the text at some places and 
expounds them at others and not going beyond commenting on the main 
ideas of these texts. 


It is absolutely certian that al-Farabi was well acquainted with the 
Nicomachean Ethics since he had referred, several times to itin his treatise 
entitled “Al-iam, beyne Ra’yay al-Hakimeyn”. The ancient Islamic 
Biographers have mentioned that Al-Farabi had written a commentary on 
a part (at least) of this book. I have made it evident, through examining the 
texts Al-Farabi borrowed from Nicomachean Ethics and utilized in his 
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Introduction 


We shall give in this intorduction, a summary of a langthy work which 
has been undertaken within nearly seven years. So the citing of the main 
issues, and giving only one model in demonstration will be the best stratigy 
that could be done in a comprehensive study. 


(A) The correct title of the treatise is “Risalat al-Tanbih ala sabil al- 
Sa’adah”, and it is written by al-Farabi himself; the latter has been proved 
by comparing al-Risalah text with other texts in his wirtings such as 
“Tahsil al-Sa’ada, “Fusul al-Madani”, and others. 


(B) In his treatment of six different subjects in Al-Risalah (or one third 
of it) we find several sentences almost identical with texts found in four of 
Al-Farabi’s works: (1) Fusul Muntaza’ah (seven texts), (2) Ihsa’ al-Ulum 
(four texts), (3) Ara’ ahl al-Madina al-Fadila (one text), (4) Al-Siyasa al- 
Madaniyya (one text); In addition to fifteen partly identical texts taken 
from the preceding works, beside “Tahsil al- Sa’adah”, and “Risalah fil 
Akl”. 


Another purpose for comparing the text of Al-Risalah with the text of 
ihe other works of Al-Farabi is to identify the common sentences, and the 
common expressions, their kind ( Metaphysical, Ethical, Social or 
Political). We have found that Risalat al-Tanbih includes sentences taken 
from the social and political works, which we know for certain that Al- 
Farabi had authored in the last years of his life. In the light of the 
immediately preceding, we will be able to date Risalat al-Tanbih. 


(C) In “Al-Risalah” Al-Farabi has made many references to his political 
and ethical writhings; So we can deduce from this fact that “Al-Risalah” 
has been written after these political and ethical writings, which he refered 
to, such as “al-Siyasa al-Madaniyya”, “Tahsil al-Sa’ada” and “al-Madina 
al-Fadilah”. Consequently Al-Risalah would be either his final work or one 
of his last works. I am inclined to say that it was written in 337 H or 338 H., 
on the basis of Al-Farabi’s Biography. 


(D) Dr. Muhsin Mahdi mentioned in his preface to “Kitab Al-Alfaz Al- 
Musta’maleh fi Al-Mantiq” (Utterances Employed in Logic) that there are 
many references which indicate that it is the 2nd volume of an extensive 
book in logic, and the 1st volume of this book is the treatise entitled” Al- 
Tanbih ala Sabil al-Sa’ada”’. 


Dr. mahdi was mistaken in his classification of this work as a logical 
one and not a moral: The title of the treatise is “Al-Tanbih ala Sabil al- 
Sa’ada”, most of this work is focused on happiness and how to acquire it, the 
logical issues do not represent more than five subjects out of nineteen. 


If we want to consider this work as a logical one-As Dr. Mahdi suggests - 
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